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अखिल भारतवर्षीय प्राच्य सम्मेलन 


१२वां अधिवेशन, बनारस, हिन्दू विश्वविद्यालय। 
"ला 
“प्राकृत ओर जैनघर्म” विभाग के सन्मुख विचार 
प्रस्तुत विषय 
क्या दिगम्बर ओर श्वेताम्बर सम्प्रदायों के शासमों में 
कोई मौलिक भेद हैं १ 
(अध्यक्ष--प्रो० द्वीरालाल जैन, एम. ए. एल एल. बी.) 
जैन समाज के द्गम्बर ओर श्वेताम्बर ये दो सम्प्रदाय 
मुल्य हं। इन सम्प्रदायों में शास्रीय मान्यता सम्बन्धी 
जो भेद दै उनमें प्रधानतः तीन बातों में मतभेद पाये जाते 
हैं। एक ख्रोमुक्ति के घिषय पर, दूसरे संयमी मुनि के लिये 
नग्नता के विषय पर ओर तीसरे केवलझ्ञानी को भूख प्यास 
आदि वेदनाएं होती हैं या नहीं इस विषय पर। इन विषयों 
पर क्रमशः विचार करने की आवश्यकता दै। 
१-खं।म्रुक्ति 
शवेताम्बर सम्प्रदाय की मान्यता द्वै कि जिस प्रकार पुरुष 
सोक्ष का अधिकारी दे, उसी प्रकार की भी दे । पर दिगम्बर 
सम्प्रदाय की कुन्दकुन्दाचाय द्वारा स्थापित आस्नाय में ख्तियों . 
को मोक्ष की अधिकारिणी नहीं माना गया । इस बात का स्वय 


दिगम्बर सम्प्रदाय द्वारा मान्य शाल्प्रों से कह्ां वक समर्थन 
दोता है यह बाव विचारणीय है। कुन्दकुन्दाचा्य ने अपने 
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भ्रथों में ख्रीमुक्ति का स्पष्टतः/निषेध-किया है। फिम्तु उन्होंने 
व्यवस्था से न तो गुणस्थान चर्चा की दै और न कर्मसिद्धान्त 
का विवेचन किया है, जिससे उक्त मान्यता से शास्ीय चिंतन 
शेष रह जाता दै। शास्त्रीय व्यवस्था से इस ब्रियय की परीक्षा 
गुणस्थान और कमसिद्धान्त के आधार पर ही की जा सकती 
है। तदनुसार जब हम विचार करते हैं तो निम्न परिस्थिति 
हमारे सन्मुख उपस्थित द्वोती दै-- 

१--दिगम्बर आम्नाय॑ के श्राचीनतम अन्थ पद्खंडागम 
के सूत्रों में मनुष्य और मनुष्यनी अर्थात्‌ पुरुष ओर ख््री दोनों 
के अलग अलग चोददों गुणस्थान बतलाये गये हैं। देखो 
सत्म, सूत्र ६३; द्रव्य प्र. ४६, १२४-१२६; क्षेत्र प्र. 9३, सारशंन 
प्र, २४-३८), १०२-११०; काल्ञ प्र. दै८-८२, र२े२७-२३४; 
अन्तर प्र, ४७-७७, १७८-२६२; भाव प्र. २२९, ४१, ४३-८०; 
१४४-१६१) - 
२--पृज्यपाद कृत सर्वार्थसिद्धि दीका तथा नेमिचन्द्र 
कृत गोम्मटसार भ्रन्थ में भी तीनों बेदोंसे चौददों गुणस्थानों 
की प्राप्ति स्त्रीकार की गई दै । किन्तु इन ग्रन्धों में संकेत यह 
फिया गया दै कि यह बात केवल भाववेदकी अपेज्षा से घटित 
होती दे । इसका पूरा स्पष्टीकरण अमितगति वा गोम्मटसार 
के टीकाकारों ने यह किया दै कि तीनों भाववेदों का तीनों 
दज्यवेदों के साथ प्रथक. पृथक. संयोग दो सकता है जिससे 
नौ प्रकार के प्राणी होते हैं । इसका अभिप्राय यह है कि जो 
मनुष्य द्रव्यसे पुरुष दोता है वदी तीनों वेदों में से किसी भी 
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वेद के साथ क्षपक भरेणी चढ़ सकता दै । 

३--किन्तु यद्द व्याख्यान संतोषजनक नहीं है क्‍्योंकि--- 

(१) सूत्र) में जो योनिनी शब्द का उपयोग किया गया 
है वह द्रव्य खी फो छोड़ अन्यत्र घटित ही नहीं हो सकता। 

(२) जह्दां बेद मात्र की विवज्षा से कथन किया गया है 
वहां ८वें गुणस्थान तक का द्वी कथन किया गया है, क्योंकि 

उससे ऊपर बेद रहता द्वी नहीं है । 

" (३) कर्मंसिद्धान्तके अनुसार वेदचैघम्य सिद्ध नहीं होता | 
भिन्न इन्द्रिय संदूंधी उपांगों की उत्पत्तिका यह नियम बतलाया 
गया दे कि जीवके जिस प्रकार के इन्द्रिय ज्ञान का क्षयोपशम 
होगा उसीके अभुकूल बद पुद्लर'चना करके उसको उद्यमें लाने 
योग्य उपांगकी प्राप्ति करेगा। चक्षुइन्द्रिय आवरणके क्षयोपशम 
से कर इन्द्रियकी उत्पत्ति कदापि नहीं होगी ध्पैर न कभी उसके 
द्वारा रूपका छान दो सकेगा | इसी प्रकार जीवमें जिस वेदका 
बन्ध द्ोगा उसी के अनुसार बह पुद्लरचना करेगा और 
तदनुकूल ही उपांग उत्पन्न होगा । यदि ऐसा न हुआ तो बह 
वेद ही उदयमें नहीं आ सकेगा । इसी कारण तो जीवनभर 
वेद बदल नहीं सकता | यदि किसी भी उपांग सद्दित कोई भी 
बेद उदय में आ सकता तो कषायों तर श्रन्य नोकषायों के 
समान वेदके भी जीवन में बदलने में कौनसी आपत्ति आ 
सकती दै ९ 

(४) नो प्रकार के जौवोंकी तो कोई खंगति ही नहीं 
बैठती, क्‍योंकि द्रव्यमें पुरुष ओर ख्लीलिंग के सिवाय तीसरा 


[घ)] 
तो कोई प्रकार द्वी नहीं पाया जाता, जिससे द्रव्यनपुसक के 
दीन अलग भेद बन सकें। पुरुष ओर स्त्री वेदमें भी द्रव्य और 
भाव के बैषम्य साननेमें ऊपर बतलाई हुई कठिनाई के अत्ति- 
रिक्त और भी अनेक प्रश्न खड़े द्ोते हैं। यदि बैषम्य द्दो 
सकता दै तो वेद के द्रव्य और भाव भेद का तात्पय द्वी क्‍या 
रद्दा ? किसी भी उपांग चिशेष को पुरुष या स्री कद्दा द्वी क्‍यों 
जाय १ अपने बिशेष उपांगके बिना अमुक वेद उदय में 
आवेगा द्वी किस प्रकार ? यदि आ सकता दै तो इसी प्रकार 
पांचों इन्द्रियज्ञान भी पांचों द्रव्येन्द्रियोंके परस्पर संयोगसे 
पच्चीस प्रकार क्‍यों नहीं हो जाते ९ इत्यादि + 
इस प्रकार विचार करने से जान पढ़ता दै कि या ते ख्री- 
बेद से ही ज्ञपक श्रेणी चढ़ना नहीं मानना चाहिये, ओर यदि 
माना जाय तो खरीमुक्ति के प्रसंग से बचा नहीं जा सकता । 
उपलब्ध शाख्रीय गुणस्थान व्रिवेचन और कर्मसिद्धान्त में ख्लरी- 
मुक्तिके निषेध की मान्यता नदीं बनती । 
२-संयमी ओर वद्त्याग 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय की सान्यतानुसार मनुष्य बस्र त्याग 
करके भी सब्र गुणस्थान प्राप्त कर सकता दे और वस्त्र का 
स्बधा त्याग न करके भी मोक्षका अधिकारी द्वो सकता है । 
पर प्रचलित दिगिम्बर मान्यतानुसार वस्त्र के सम्पूर्ण द्याग्से 
ही संयमी और मोक्षका अधिकारी हो सकता दे । अतएवं इस 
विषय का शास्त्रीय चिन्तन आवश्यक दे | 
१--द्गिम्बर सम्प्रदाय के अल्यन्त प्राचीन प्रंथ सग- 
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ब्रती आराधना में मुनि के उत्सगं और अपवाद मार्ग का . 
विधान दै, जिसके अनुसार मुनि बस्र धारण कर सकता है। 
देखो गाथा ( ७६-८३ ) | 

२--तल्वार्थसूत्र में पांच प्रकार के निम्म॑न्थों का निर्देश 
किया गया दे जिनका विशेष स्वरूप सर्वार्थसिद्धि व राज- 
बातिक टीका में समझाया गया दै। ( देखो अध्याय ६ सूत्र 
४६-४७ )। इसके अनुसार कहीं भी बखस्त्याग अनिवाय 
नहीं पाया जाता। बल्कि बकुश निर्मन्‍्थ तो शरीर संस्कार के 
विशेष अनुवर्ती कह्दे गये हैं। यद्यपि प्रतिसेबना कुशील के 
मूल गुणों की विराधना न द्वोने का उल्लेख किया गया है, 
तथापि द्रव्यलिंग से पांचों ही निम्नन्थों में विकल्प स्वीकार 
किया गया दै '“भावलिंगं प्रतीत्य पंच निमेन्था किंगिनो भबन्ति 
द्रव्यलिंगं प्रतीत्य भाज्या :(तत्वार्थसृत्र भ्र० ६ सू० ४७ रू० सि०) 
इसका टीकाकारों ने यद्दी अथथ किया दे कि कभी कभी मुनि 
बस्र भी धारण कर सकते हैं । मुक्ति भी सभन्थ और निम्नथ 
दोनों लिंगों से कही गद्दी गई है। “निम्न॑न्थलिंगेन सपन्थ- 
लिंगेन वा सिद्धिमू तपूतननयापेक्षया ।” ( तत्वाथंसुत्र अ० १०, 
सू० ६, स० सि०)। यहां भूतपूर्वनय का अभिश्राय सिद्ध होने 
से अनन्तर पूर्व का है । 

३--धवल्ञाकार ने प्रमत्त संयतों का स्वरूप बतलाते 
हुए जो संयम की परिभाषा दी दै उसमें केवल पांच ब्रतों के 
पालन का दी उल्लेख दे “संयमो नाम दिसान्तस्तैयात्रहझपरि- 
प्रहेभ्यो विरतिः ।? 


न्‍ 


[' ] 
इस प्रकार दिगम्बर शाश्लानुसार भी मुनि के लिये 
एकान्ततः वख्र-त्याग का विधान नहीं पाया जाता | हां इुन्द- 
कुन्दाचाय ने ऐसा विधान किया है, पर उसका उक्त प्रमाण- 
ग्रन्थों से मेष नहीं बैठता दै।. ७ 
३-केवली के भूख-प्यासादि की वेदना 

कुन्दकुन्दाचायने केवलीके भूख प्यासादि की वेदनाका 
निषेध किया है। पर तत्वाथसूत्रकारने सबलता से कर्म सिद्धांत 
अनुसार यह सिद्ध किया दे कि वेदनीयोदय-जन्य झ्ुघा- 
पिपासादि ग्यारद्द परीषद्द फेवली के भी द्वोते हैं (देखो अध्याय 
६ सूत्र ८-१७) । सर्वाथंसिद्धिकार एवं राजवातिककार ने यह्द 
सिद्ध करने का प्रयत्त किया द्वै कि मोहनीय क्मोदियके अभाव 
में वेदनीयका प्रभाव जजेरित हो जाता है इससे वेदनाएं 
केवल्ीके नहीं दोतीं। पर कमसिद्धान्त से यह बात सिद्ध नहीं 
दहोवी। मोइनीय के अभाव में रागठेष परिणतिका अभाष 
अवश्य होगा पर वेदनीय-जन्य बेदना का अभाव नहीं दो 
सकेगा । यदि वैसा दोता तो फिर मोहनीयकर्म के अभाव के 
पश्चात्‌ वेदनीयका उदय माना ही क्‍यों जाता १ वेदनीय का. 
उदय सयोगी और अयोगी गुणस्थानमें भी आयुके अन्तिम 
समय तक बराबर बना रहता दे । इसके मानते हुए तत्संबंधी 
वेदनाओं का अभाव मानना शाख सम्मत नहीं ठहरता । 

दूसरे, समन्तभद्र स्वामीने आप्रमीमांसामें बीतरागके 
भी सुख ओर दुःखका सदुभाव स्त्रीकार किया दे थथा-- 

पुर भ्रुव स्त्रतो दुश्खात्पापं च सुखतो यदि। 

बीवरागां मुनिर्विद्वांस्ताभ्यां युब्ज्यान्निमित्ततः (६३ 


१ 


विद्यावारिषि, वादीभकेसरी, न्‍्यायालंकार धर्मवीर 


श्रीमान्‌ प० मक्‍्खनलालजी शाख्री 


भोरेना ( ग्वालियर स्टेट ) 


# थी बर्धमानांय नमः # 
परतावना 
श्रीम दिगम्वराम्नातो जैनधर्स: सनातनः । .. 
उद्भूतो जिनवीरस्य मुखतस्तभ्नमाम्यक्ष्म्‌ ॥ 
श्रीमन्तः कुन्दकुन्दाद्या आचार्याः भुनिपुन्षबा: | 
शान्तिसागरपय न्‍्तास्तान्‌ बन्दे भावतो5धुना ॥| 
तपोनिष्ठ महाप्राज्ञ स्वैम्नन्यैधमंबर्द्धसस । - 
सुधर्मंसागराचाय बन्दे5ं साधुपाठकम्‌॥ 
शासन-मेद भोर नई खोज का विचित्र ढंग 
वतमान युग ओर इससे थोढ़े समय पूत्र के युग में 
कई प्रकार से बहुत बड़ा परिवर्तन हो चुका दै। आज़ से 
करीब ५०-६० बष पहले समाज में इतनी शिक्षा का प्रचार 
नहीं था, जितना कि अब दो रदा है। आज अनेक विद्वान 
उच्च कोटि का अध्ययन कर समाज में कार्य कर रहे 
हैं। पहले समय में इतने विद्वान नहीं ये, परन्तु पहले के 
पुरुष कम झ्ानी द्वोते हुए भी आगंम एवं अपने ध्येय पर. दृढ़ 
रहते थे । आज के अनेक विंद्ान उक्त दोंनों बातों में 
शियथिल पाये जाते हैं। इसके साथ आज़-कंल कंमंण्यता 
और नवीन २ योजनाओं का वेग के सांथ प्रसार दवों रहा है । 
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कोई भी नवीन स्कीम रची जानी चाहिये, कोई भी नई बात 
प्रकट करनी चादिये, जिससे समाज में उत्तेजना पैदा हो, 
सामगिक अगति की ओर भुकाव हो। चाद्दे इस प्रकार की 
उत्तेजना-पूर्ण कार्य-प्रणात्री से आग्रम की: मर्यादा नष्ट होती 
हो, चाहे सच्चे द्वित से समाज दूर होती हो; इसकी उन्हें 
चिन्ता नहीं है। ऐसे लोगों का ध्येय और कार्य-त्षेत्र पुरातन 
आंचार्यों के मार्ग का अनुसरण करे, यद्द तो लम्बी बात है, 
किन्तु उनके प्रतिपादित मार्ग से सर्बंथा बरिपरीत मार्ग का 
प्रदर्शक बनता दै । 


इसका कारण विचार-स्वातन्त्रय एवं श्राद्धिक भावों 
की कमी दै। इन सब बातों से कोई भी विचार-शील 
विद्वान्‌ यद् परिणाम सहज निकाल सकता दै फि पहले शिक्षाकी 
कमी रहने पर भी समाज का सच्चा हित था। वतंमान में 
शिक्षा के आधिक्य में भी समाज का उतना द्वित नहीं दे, 
प्रत्युत द्वानि दै । 


इसी प्रकार; बर्तमान का तत्वज्ञान-प्रसार अथव्रा 
साहिय-प्रसार पुरातन मदह्षियों के तत्वज्ञान एवं साहित्य- 
प्रसारसे सबंथा जुदा है। उस समयका साहिद जनताकी दवित- 
कामना से रचा जाता था, उसे यथाथ तत्न-बोध दो और बह्द 
सन्‍्माग॑ पर आरूदू द्वोकर अपने हित-साधन में लग जाय, 
इसी पवित्र उद्देश्य एवं सद्भावना से महर्षियों ने शाख-रचना 
की थी; आज वे द्वी शास्र क्ञोक का कल्याण कर रहे हैं। 
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परन्तु चर्तमान सादिद्य-प्रसार एक ऐसी अद्भुत खोज दै जो 
आन्वेषक खोजी बिद्वासका पाण्टिय प्रदर्शन करनेके साथ समाज 
को भी समालोचक कोटिमें खींच ले जाती है । और वहां स्व- 
बुद्धि-गन्य तक-वितर्कों के श्रवाह में श्राद्धिक भाषों की इति 
श्री द्वी जाती दै। इस प्रकार की खोज से कोई भी व्यक्ति 
रत्नत्रय की साधना में जगा हो अथवा देव-शासत्र, गुरु-मक्ति 
और उनकी पूजा आदि धार्मिक क्रिया-काण्ड में अधिक 
रुचिवान ब॑ना हों, ऐसा एक भी उदाहरुश नहीं मिलेगा। : 
प्रत्युत उससे रत्नत्रय की विराधना तथा जिन मन्द्रिनिर्माण, 
बिम्ब प्रतिष्ठा विरोध, मुनियोंमें अश्रद्धा आदि अनेक उदाहरण 
उपस्थित हैं । 


इतिद्दास की खोज भर शासन-मेद का नया मिशन 


बर्तेमान में इतिहास-खोज का एक नया आविष्कार 
दो रहा है। वर्षों समय और बहु द्रब्य-साध्य सामग्री तथा 
शक्ति का उपयोग इसी ऐतिहासिक खोज में लगाया जा रहा 
है। यह खोज-विभाग, एक नया मिशन है। इस मिशनका 
पदेश्य यद्दी अतीत दोता दे कि जो आचाय॑ अथवा शास्त्र 
इनके मन्तव्य के ब्रिरोधी हों उन्हें अप्रमाण ठद॒रा कर 
अमान्य ठद्दराया जाय । इसी क्त्य के आधार पर अनेक 
आचायो को अमान्य ठदराने की ब्रिफल च्रेष्टारे भीकी गईं 
हैं। अमान्य ठदराने की यह नीति रक्खी गई है कि अमुक 
अचार अमुक के पीछे हुए हें अथवा असुक सदी में हुये हैं। 
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इस लिये उसके पहले के दी प्रमाशभूत हैं, पीछे के नहीं। 
आनचायों की अभामाणिकता से उसकी शाख-रघना भी 
अमसाण है! यह फलत:ः सिद्ध है। 


इस प्रकार की ऐतिहासिक खोज में वे लोग सहर्ष भाग 
लेते हैं जो विचार-स्त्रातन्त््रय रखते हैं। परन्तु इस प्रकार 
की खोज में प्रमाणता को कोई कसौटी नहीं है। उसके देतु- 
वाद में कोई समीचीनता नहीं है। केवल अन्वेषकों की 
आनुसानिक ( अंदाजिया ) बातें हैं। “हमारी समझ से 
ऐसा मानना चाहिये। अमुक आचाय अमुक समय के दोने 
चाहिये” बस इसी प्रकार की संदिग्ध लेखनी द्वारा वे दटोल्ते 
फिरते हैं। कोई निमश्चित बात न तो वे कह सफते हैं ओर न 
वतंभान इतिहास की पद्धति फिसी निश्चित सिद्धान्त तक पहुंच 
ही पाती है। 


खोज किसी बात की बुरी नहीं दे किन्तु आचार्य 
परम्परागत दखु-अ्यपस्था के पिरुद्ध स्थुद्ध-धनुसार श्वमन्तव्य 
की स्थापना ओर उसका प्रचार घुरा है। वर्तमान में यही 
हो रहा है। अन्यथा बताइये कि भगवान्‌ ऋषभदेत्र हुए हैं 
ओर उत्के असंख्यात वर्षों पीछे अजितनाथ हुएं हैं' इत्यादि 
व्यवस्था की सिद्धि बर्वमान पद्धति के इतिहास से किस प्रकार 
सिद्ध की जा सकती है ? इसकी सिद्धि के लिये नतो' कोई 
रिल्ाज्लेख मिक्लेया और न कोई ताम्रपत्र या पुरातन चिन्ह 
आदि ही मिलेगा। इन्ही सिद्धि के किये हमारे यक्षं तो 
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पुराण सास हैं। उसके आकर पर हम उने सेबे बातों को 
प्रमाखभूत सममते हैं।. दूसरे चंरफ़नुबोग, करंणालुयोंगें 
शात्र हैं. के: सच उसः अकार की करकु-वयषरथा के पररिं- 
चायक हैं.। 
जहां चीतरागी आंचोयों ने अपनी अंयन्त सरत- 
मिशजिभान कृति सें स्वेररचित गम्भीर से गम्भीर शा्रों में भी 
संकत आदि को उल्लेख तक नहीं किया हैं, यद्वं तक कि किन्दीं 
किन्हीं आचार्यों ने अपना मॉम तक नहीं दिया हैं, वहां आज 
उसे शॉख के तत्व सिद्धान्त को छोड़कर केंत्ल उसके सम्बत' 
की आंगे-पीछे की खोज बना कर उन शाल्रों एवं उनके 
रचमिताओं को अप्रभाश ठद्दरायां जातांदैं ? यंह क्‍या तो 
खोज है ९ और क्या पारिठ्य है ? ओरे क्या सदुर्षयोग रूप. 
इसका कक्ष है ? इन बातोंपर अनेक विद्वान नहीं सोचते हैं । 
गल़ानुमतिंक बनकर वे भी एक लगा:आविध्कार सममकर उस 
की पुष्ठि में झपनी भक्तिपूर्ण भरद्धाध्जलियां प्रगट करते हैं।।. - 
.. प्रकश्णंवश इस प्रकार की साहित्य-खोज फी शैली को 
एक:नमूंत्रा' हम यहां पर उपस्थित करते हूँ -- 

: दो वर्ष हुए हम झायेवश नागपुर गये ये । &मारे 
साथ श्री सेठ तनसुखलाल जी काज़ा बम्बई भी थे। खंडेलवाल 
दि० जैन विशशॉय में भी पं० शांतिराज जी न्याय काथ्यतीर्थके 
पास एक बिंज्ाद न्यांयेंतीय बैंठे थें। परिचयंमें उन्होंने कहा 
“मक-पकतचर्षसे में सम्यनशंनपश खोजपूर्त इतिहास लिख रद्दा हूं 
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कि किस समय पर ओर किस आचार्य ने सम्यदरशंन 
का क्या लक्षण माना है ।” हमने उनसे यह पूछा कि एक च्ष 
की खोज में आपने सम्यग्दर्शन के लक्षण में समय भेद और 
आचाय भेद से कोई भेद पाया क्‍या वे बोले कि “खासी 
खोज समाप्त नहीं हुई दै। अन्तमें निष्कष निकल सकता दे ।” 

इस प्रकार की खोज से यद्द परिणाम भी निकाला जा 
सकता दे कि जो सम्यन्दर्शन का लक्षण 'तत्वाथंश्रद्धान रूप! है । 
उस्रके स्थान में तक-बरितक एवं परीक्षापूबंक बरतु को अदहदण 
किया जाय ऐसा कोई लक्षण भी मित्र जाय तो फिर सत्यक्‌ 
मिथ्यात्व का त्रिकल्प ही उठ जाय । बैसी अवस्था में आगम 
का बन्धन बाघक नहीं दोकर विचार-स्वातन्त्य-क्षेत्र बहुत 
विस्तृत बन सकता है| 


हमारे वीतराग सदर्षियों ने सब्रश्ष-प्रणीत, गणघर- 
कथित, आचाये परम्परागत एवं स्वानुभब-सिद्ध तत्वों का ही' 
विवेचन किया है । इस किये उन्हें यदि परीक्षा की कसौटी 
पर रक्‍्खा जाय वो वे ओर भी दृढ़ता एत्रं मोलिकता को प्रगट 
करते हैं। परन्तु परीक्षा करने की पात्रता नहीं हो तो उन 
सिद्धांतों को शाख्रों की आज्ञानुसार ग्रहण करना ही बुद्धिमत्ता 
है। यथा-- 

सूत्म॑ जिनोदितं तत्व देतुमिनेंव हन्यते।. . 

आज्ञासिदशख तदूपराह्म नान्यथा-वादिनो जिनाः ॥ 

: अर्थात्‌-जिनेन्द्रदेष द्वारा कट्टे हुए तत्व सूच्म हैं। 
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हेतुओं से उनका खण्डन नहीं हो सकता दै। इस लिये उन्हें 
सर्वक्ष-आकझ्षा समझ कर ग्रहण कर लेना चाहिये। क्योंकि 
बीतराग स्ेक्ष के कथनमें अन्यथापना कभी नहीं आ 
सकता है । 


* आजकल शासन-लेदफे नाम से आचाययोकी रचना 
में परस्पर मत-मभेद सिद्ध करने का प्रयास किया जाता है। 
आज प्रन्थान्सरों में ग्रन्थान्तरों के श्लोकों को देखकर उन्हें 
मट क्षेपक बताकर असान्य ठद्दरा दिया जाता दै,. ऐसा, करना 
भयंकर बात है। अनेक ग्रन्थों में आचायों ने सरलता से 
प्रकरण के श्लोक दूसरे अन्थों के लिये हैं, इसके अनेक प्रमाण 
हैं। गोम्मटसार में ही आचाय नेमिचन्द्र सिद्धान्त-चक्रवर्ती 
ने अनेक गाथायें दूसरे आचार्योंकी रख दी हैं, तो क्या क्षेपक 
कहकर बे अमान्य ठदराई जा सकती हैं ९ कभी नहीं। परन्तु 
पाठकोंको यद्द बात ध्यानमें रखना चाहिये कि न तो बीर- 
शासनमें कोई भेद पाया जावा दे और न आचार्योंकी रचनामें 
परस्पर कोई मत-भेद दे । किन्तु झूठे एवं निराधार प्रमाणों 
से वे सब बातें सिद्ध की जाती हैं। वास्तवमें कोई बात जब 
रहस्यह्ष एवं तस्व-मरंझ बिद्वानों की विचारभ्रेणी में आती दे 
तो फिर वीर-शासन का सेद और आचायों का सत-मेद 
निःसार एवं बालू पर खड़ी की गई दीवाल के समान निराधार 


प्रतीत द्वोता दै । 
इस बात पर भी विद्वानों को ध्यान देना चाहिये कि 
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इस प्रकार के शासंन-भेद ओर आचायों के मत-भेद॑ की खोज 
या चर्चा किसी शास्त्र में भी पाई जाती है क्‍या ? किसी 
आचार्य ने किसी आचाय की समालोचना की दो , किसी ने 
किसी शा््र के श्लोकों को क्षेपक कहकर अ्रमाण बतांया हो, 
किसी ले किसी फे मत को अमान्य ठहराया हो, किसी ने बीर- 
शासनमें भेद बताया दो तो श्रगट किया जाय * शात्ोमें तो 
सभी आचार्योंने अपने पू््र के आचारयों को शिरोधाय कर उन 
की रचना को आधार मान कर ही अपनी रचना की है । इस 
बात के प्रमाण तो प्रत्येक शाल्न में देखे - जाते हैं। दृष्ठन्त के 
लिये एक श्लोक देना ही पर्याप्र दे। यथा-- 


प्रभेन्दु-वचनोदार-चन्द्रिका-प्रसरे. सति । 
माइशाः क नु गण्यन्ते ज्योतिरिंगश-सभिभाः || 


प्रमेय रतनमाला के रचयिता आचाय अनन्तवीये 
प्रमेय कमल-मार्तर्ड के रचयिता आचार्य प्रभाचन्द्र के लिये 
लिखते हैं कि “आचार्य प्रभाचन्द्र रूपी चन्द्रमाकी जद्ां उदार 
वचन रूपी चांदनी फैल रही दे वहां खद्योत ( जुगुनू ) के 
समान चमकने बाले मेरे सरीखे की क्या गणना द्वो सकती 
है ९” कितनी लघुता ओर मह्दती अद्धा-पूर्ण मान्यता का उल्लेख 
है? बस इसी प्रकार की मान्यता उत्तरोत्तर सभी आचायों 
की दै। आदि पुराण के रचयिता श्री भगषज्जिनसेनाचाय ने 
प्रन्थ के आदि में सभी आचार्यों को भ्रद्धाभक्ति के साथ स्मरण 
ओर नमन किया है । यही प्रक्रिया सभी शाख्रों में पाई जाती 
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है। अस्तु। बीर-शासनमेद का दी यद्द परिणाम दै. कि 
आज कोई विद्ान संबज्ञ को समस्त पदायाँ का ज्लाता नहीं 
बताते हैं। - स्वझ्ञ की व्याख्या वे निराली दो करते हैं, इस 
प्रकरण पर यहां पर हम कुड भो प्रकाश डालना नहीं चाइंते 
हैं, बह एक विषयान्तर, एक स््॒ृतन्त्र विस्तृतलेख का विषय दै । 
परन्तु सबंझ्ञ लक्षण-प्रतिपादक समस्त शास्रों से बिरुद्ध यद्द भी 
एक सैद्धान्तिक विचित्र खोज का नमूना है । 


प्रो० सा० की, फू 'कसे पहाड़ उड़ानेकी विफूल चेष्ठ 

प्रो० हीरालांल जी ने जो अपने स्वतन्त्र मन्‍्तव्य प्रगट 
किये हैं। वे भी उसी प्रकार की ऐतिहासिक, सैद्धान्कि खोज 
एवं शासनभेदकी-सामयिक लहरके ही परिणामस्वरूप हैं। उन 
के मन्तव्योंका हमने अपने इस ट्रैक्टमें विस्तृत रूपसे सद्देतुक, 
सयुक्तिक एबं सश्रमाण प्रतिबाद किया दै। यद्यपि हमारी यहद 
इच्छा थी कि वे अपने मन्तठंयों का समक्ष में बैठकर ही 
बिचार कर लेवें क्‍योंकि लेख-प्रतिलिख में लंबा समय 
लगने के साथ साधारण जनता उलम्न में पड़ जांती है । इसी 
लिये दमने श्री० कुंथलगिरि सिद्धक्षेत्र पर जगहन्ध, चारित्र- 
चक्रवर्ती, परम पूज्य श्री १०८ आचार्य शिरोमणि शांतिसागर 
जी महाराज की नायकता में इन चिषयों पर विचार करने की 
अलुमति प्रो० सा० को दी थी । . हमने यह भी स्पष्ट कर दिया 
दे कि समत्त में विचार बहुत शान्ति के साथ दोगा, ओर श्री 
आचाय॑ चरण साधिध्य शान्ति और विचार में पूर्ण सहायक 
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होगा। यह त्रिषय समाचार पत्रों में आ चुका है । अंस्तु 


प्रो० सा० ने सिद्धांत- शास्त्रों का सम्पादन किया है। 
हम सममते थे कि उनका शास्त्रीय एवं तात्विक बोध अश्द्ा 
दोगा। परन्तु उनके वक्तव्यों को पढ़कर हमें निराशा हुईं। 
उनकी लेखनी में भी हमें त्रिचार एबं गम्भीरता का दिग्दर्शन 
नहीं हुआ। विद्वानों को जहां एक साधारण बात भी विचार- 
पूरक प्रगट करना चाहिये, वहां मूल सिद्धान्तों के परिवतनकी 
बात तो बहुत विचार, मनन, खोज एबं अमाणों की यथार्थता 
की पूर्ण जानकारी प्राप्त करके ही प्रगट करनी चाहिये । ६रन्तु 
खेदके साथ लिखना पड़ता दे कि भगवत्कुन्दकुन्दाचायं, आचाय 
नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती, आचाय अकलंक देव, आचाय 
पुज्यपाद जैसे दि० जैन धर्म के सू-सहश प्रकाशक महान 
मद्दान आचायों को भी प्रो० सा० ने कमें-सिद्धांत एवं गुण- 
स्थान-चर्चा के अजानकार तथा अमान्य सहसा ठहरा दिया 
है। इसी प्रकार धवल सिद्धान्त आदि शास्रों के प्रमाणों को 
भी त्रिपरीत रूप में प्रगट किया दै। उन्होंने यह नहीं सोचा 
कि इतनी बढ़ी बात बिना किसी आधार ओर विचार के 
प्रसिद्ध करने से समाज में उसका क्‍या मूल्य होगा 


खी-मुक्ति, सवख्-मुक्ति और केबली के श्लधादि की 
बेदना अथवा कबलाहार को सिद्ध करने का प्रयास प्रो० सा० 
का इसी उद्देश्य से किया गया प्रतीत द्ोता है कि वे १ बेताम्वर 
और दिगम्बर सम्प्रदायों में एकीकरण करना चाहते हैं. ओर 
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इसी लद्दय से उन्होंने अपने लेख का शीषेक--“'क्या द्गिम्वर 
ओर श्वेताम्बर सम्प्रवायोंके शासनोंमें कोई मोलिक भेद है ९” 
यह दिया है ! 


इस शीर्षक से उन्होंने खी-मुक्ति आदि बातों की 
श्वेताम्बर मान्यता को दिगम्बर शाश्लों से भी सिद्ध करने का 
प्रयास कर यह बात भी दिखला दी है! कि जब दिगम्वर 
सम्प्रदाय में भी खरी-मुक्ति, सबख्न-मुक्ति ओर केवली-कवलाद्ार 
डस सम्प्रदाय के शास्त्रों ढ़ारा मान्य है। तब दोनों सम्प्रदायों 
में वास्तवमें कोई भेद नहीं दै। 


हमारी समझ से तो उन्होंने फूक से पद्दाढ़ उड़ाना 
चाहा दै। नहीं तो ऐसा असम्भव श्रयास वे नहीं करते। 
दि० जैनधर्म आगम-प्रमाण के साथ द्वेतुबाद, युक्तिबाद एवं 
स्वानुभवगम्य भी है । उसके अकाट्य सिद्धान्त सबंश द्वारा 
प्रतिपादित हैं। यद्द बात कद्दने एवं समझने मात्र नहीं है, 
किन्तु वस्तु स्वरूप स्त्रयं उसी रूप में परिणत दै। बह 
वस्तु-व्यवस्था द्वी इस बात का परिचय कराती दै कि दि० जैन « 
धर्म यथाये है, अत एवं वह सर्वेक्ष-प्रतिपादित है। दि० जैन 
धमम को शास्त्र रूप में प्रययन करने वाले गण॒धरदेव चार ज्ञान 
के धारी थे। इस लिये उन्होंने स्बश्ञ प्रतिपादित बस्तु स्वरूप 
का स्वयं प्रदक्ष अनुभव भी किया है। उसी को आचायें 
प्रद्याचायें परम्परा ने कहा दै । आजकल का विज्ञान- 
बाद ( 90४८7८८ ) भी बह्दीं तक सफल होता दै जहां तक कि 
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दि० जैनधर्म के अनुसार ममन करता है । यदि बह बस्तु- 
स्वरूप से . बिरढअसम्भव को सम्भब बतलाने लगता दै वो 
बहां वह ब्िफल्ष दी रहता दै। दि० जैनधर्म ने जिस प्रकार 
पुदूगल को क्रियात्मक एवं अचिन्त्य शक्तिवाला माना दे। 
साथ ही प्रथ्वी, जल, तेज, बायु आदि उसकी अनेक रूप 
परिशमन करने वाली मिश्रित पर्यायें बताई हैँं। शब्द को 
भी पोद्गलिक बताया दै। उसी का फल आज वर्तमान 
विज्ञान द्वारा विद्यत शक्ति के विकाश रूप में बायुयान ( ऐरो- 
प्लेन ), वायरलेस ( बिना तार का तार ) आदि कार्य दिखाये 
जा रहे हैं। परन्तु मत शरीर में पुन जीव आ जाय या 
पैदा दो जोय यद्द असम्भव प्रयोग कोई विज्ञान न वो 
आज तक सिद्ध कर सका है ओर न कर सकेगा । यह निश्चित 
बात है। इसी प्रकार द्रव्य गुण पर्यायों की व्यवस्था, गुण- 
स्थान और मार्गणाओं के आत्मीय भाव एवं अवस्थाओं के 
भेद, लोक-रचना रूप करणानुयोग, ग्रहस्थों व साधुओं का 
स्वरूप-भेद, ये सब बातें वस्तु-स्थिति की परिचायक हैं। 
इनके सित्रा अत्यन्त सूक्ष्म एवं कालभेद, देशभेदसे परोक्ष ऐसा 
अनन्त पदार्थ समूह दे जिसका ज्ञान एवं विचार हमारी तुच्छ 
बुद्धि के सबथा अगम्य है। परन्तु जो स्थूल दै वद इसमारे 
स्वरानुभवगम्य भी दै। इसी से दि० जैनधर्म ओर जैनआगम 
की यथार्थंता बस्तु-स्वरूप से सिद्ध होती दे । 


जब कि वस्तु-स्वभात्र का अतिपादक यह धर्म दे तब 
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वस्तुओं की अनादिता से यह घममं भी अनादि दे । अलिपने 
है। क्योंकि द्रव्य सभी द्रव्य-दृष्टि से नित्य हैं। युग २ में 
तीथकर द्वोते हैं। वे अपने उपदेश से सन्मा्गें का प्रखार 
कर भव्यात्माओं को मोक्षमा्गंपर लगाते हैं । मोक्षमार्ग, 
मोक्ष स्वरूप के समान सदैव एक रूप में नियत है, उसमें कभी 
कोई मौलिक परिषतंन नहीं हो सकता दै। अखुब़त, मद्ाअत, 
दशघमे, समिति, गुप्ति, उपशम श्रेणी, क्ष॑पक श्रेणी, मूल गुण 
आदि का जो स्वरूप आत्मीय बिशुद्धि एवं कर्मों की बादर ऊृष्टि 
एबं सृत्ष्मकृष्टि रचना द्वारा अनंत गुणी द्वीन शक्ति का होना 
आदि सब सिद्धांत एक रूप में द्टी रहते हैँ । केबल मान्यता 
पर वस्तु-सिद्धि नहीं दो सकती दै। किन्तु पस्तु की यथार्थ 
व्यवस्था से वद्द होती डै। इस लिये दि० जैनधर्म की 
मौलिकता अनादि निधन दै। टंकोत्कीणंबत्‌ अचल एवं 
सुमेरुवत्‌ दृढ़ है । किन्तु पात्रता के अनुसार द्वी उसकी यथार्थ 
श्रद्धा पहचान ओर प्राप्ति हो सकती है । अन्यथा नहीं | 

इस लिये ख्री-मुक्ति, सबस्न-मुक्ति ओर केबली- 
क ,लाद्ार आदि बातों से किसी प्रकार भी दि० जैनधर्म में 
श्वेताम्बर मान्यता के समान कोई मौलिक परिवर्तन नहीं दो 
सकता दै । 


दिगम्बर धर्म में श्वेताम्बरों की मोलिकताओं का 
समावेश असम्भव है। 
दां श्वेतान्बर सम्प्रदाय की 'मान्येताएँ और भी अनेक 
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हैं और वे बहुत दी विचित्र हैं जैसे-- 

 * अंगबान महांबीरं स्वामी पहले देवानन्दा ब्राह्मणी के 
गे में आये थें। इन्द्र ने उन्हें उसके गर्भ से निकलबा कर 
त्रिशला रानी के गर्भ में रक्खा। ओर त्रिशलारानी के गर्भ 
में जो पुत्री थी उसे देवानन्दा के पेट में रखना दिया। यह 
गर्भस्थ बालकों के बदलने का कार्य गर्भ धारण के ८२ दिन 
पीछे किया गया । कल्पसूत्र में इसका उल्लेख दै। 

'पाठक बिचार करें कि क्या यह सम्भतर द्वो सकता है 
कि इस प्रकार गर्भस्थ बालक बदल दिये जाबें ? यह बा6 त्तो 
कार्य-कारण-पद्धति, कर्म-व्यवस्था एवं वस्तु-व्यत्रस्था से 
सबंथा त्रिपरीत अतएवं असम्भव है| 

'इसी प्रकार भंगवान ऋषभदेव की माता मरुदेवी 
जब द्वाथी पर चढ़ कर भरत चक्रवर्ती के साथ भगवान 
ऋषभदेव के समवशरण में जा रद्दी थीं तब दूरसे समबशरण 
की विभूति को देखकर बैराग्य भावों की जागृति से हाथी पर 
चढ़े हुए दी उन्हें केवलझ्ञान हो गया ओर आंयुक्षय होने से 
हाथी पर चढ़े हुए ही उन्हें मोक्ष दो गई। 

यह कथा कल्पसूत्र की दै | 

इस प्रकार का केवलज्ञान और मोक्ष तो बहुत ही 
सस्ता सोदा दै जो बिना किसी तपश्चरण और त्याग के हाथी 
पर चढ़े चढ़े ही दो जाता है। तीसरी भिचित्र बात यह है 
कि भमवान मझ्षत्वीर स्वामी को छट्द मद्दीना वक फेचिस का 
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रोग दो गया ओर उस रोग से उन्हें बराबर इल्ल दोते :रदे । 
पीछे उनके शिव्य सिंह मुनि ने मझबीर स्वामी के. कहने से 
रेबती के घर. से बध्सा कुककुट संस खाकर सहायीर स्क्षमी को 
दिया। मरद्वावीर स्वासी ले उसे खा लियो, तब उत्तका पेचिस 
रोग भी दूर हो सग्रा । यद सब वर्णन उस.. सम्प्रदाय के 
भगवती सूत्र में है। | 

जहां दिगम्वर धर्म में एक जघन्य ऋआवक़ भी भांस- 
भक्षण नहीं कर सकता है ।.. जहां मांस-भक्षण है, वहां दि० 
धर्म के अनुसार जैनत्व ही. नहीं है, वहां दूसरा सम्पदाय 
तेरहवें गुणस्थानवर्ती अह तकेवली भगवान मद्ाबीर स्वामी के 
भी पेचिस का रोग ओर अभन्‍्य-भसण बताता है। 


क्या प्रो० सा० श्वेताम्बर सम्प्रदाय के उक्त शासन की 
मोलिकता को सी दियम्वर सम्प्रदाय के शपतसल में समावेश 
करते का दिगम्वर शाख्ताधार से कोई उफय बताते हैं.? यदि 
नहीं, तो फिर दोनों सम्प्रदायों के शासनों का आकाश पाताल 
के सासान अन्तर रखने वाक्न मोलिक भेद, दोलों के एक्री- 
करण में किल्र प्रकार सफलता दिला सकता है! अर्थात 
जब ; दोनों . सम्पदायों की , मान्यक्ऐं सबथा एक-दूसरे से 
विभिन्ष हैं तब उन. दोनों में लैद्धान्तिक दृष्टि से एकीकरण 
स्वधा अशक्य है ु 
:*. झं व्यावक्षरिक टष्टि से दोनों सम्भदाकों में एक- 
दूसरे के प्रति सदृभाजलाएं, एबं प्ररखरमें निरदल मेमभारका 
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रखना आधश्थंक है | 

इस द्रैक्ट में हमसे श्वेंताम्वर सम्प्रदायकें शाख्राधार 
से किसी भी विषय पर विचार कुछ नहीं किया है और न उस 
की अओवश्यकंता ही समझी है। किन्तु श्रो० सा ने जिन॑ 
दिगम्वर शालों से श्री-मुक्ति आदि का विधान सममा 
हुआ दै, उन्हीं पर विचार किया है ओर दिगंम्बर शांखों से 
ही उस मान्यताओं का प्रतिबाद किया है । .श्वेताम्थर मान्य- 
तायें कुछ भी हों, हमें उनसे कोई प्रयोजन नहीं हैं। ऊपर तो 
डस सम्प्रदाय की कतिपय विचित्र मान्यताओं का उल्लेरूंप्रॉत 
किया गंया है वह इसी बात के सिद्ध करने के लिये किया गया 
है कि दोनों में सैद्धान्तिक राष्ट से एकीकरण संबंधा असंम्भभ 
है, जिसे कि प्रो० सा० करना चाइते हैं । 

बम्पई पश्मायत की जामरूकता 

धर्मपरायण दि० जैन पंचायत  बम्बई तथा उसके 
सुयोग्य अध्यक्ष श्रीमान्‌ रा० ब० सेठ जुदह्दास्मल मूल॑ंचन्द-जी 
महोदय ने श्रो० सा० के मन्तव्यों के साथ पत्र भेजकर इसे 
ट्रैक्ट के लिखने के लिये हमें प्रेरित किया है। साथ- में 
:(वित एवं प्रोढ़ विद्वान श्रीमान्‌ प॑० रामंप्रसादजी शादी तथा 
श्री० सेठ निरंजनलाल जी ने भी अपने २ पत्रों द्वारां प्रेरित: 
किया दै। दम इस प्रकार की धार्मिक चिन्ता और लगन- के 
लिये उन  सबों को हार्दिक धन्यवाद देते हैं.) “क्योंकि यदि 
वे हमें प्रेरित नहीं करते तो. सम्बत्र है असेक अन्य कॉ्योन्के! 
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याहुलय से इतनी जल्दी इस द्रैक्ट के लिखने में हम तत्पर 
नहीं होते। भ्रो० सा० के मन्तव्यों पर समाज के विद्वानों की 
आगम ब युक्तिपू्ण निर्णायक्र सम्मतियों को छपाकर उस 
पुस्तक को सबंत्र पंचायतों ब भण्डारों को भेजा जाय ऐसा 
बम्बई पंचायत का विचार व कार्य बहुत ही स्तुख एवं धर्म- 
रक्षण॒ का साधक है । | 
घसरत्क औ की घयं-दिन्ता ' 

प्रो० सा०-के मन्तत्यों को पढ़कर इसारे पूज्य आता 
श्रीमान घमेरत्न पं० ल्लात्मयसभ जी शास्त्री को बहुत खेद 
ओर चिन्ता हुई, उन्होंने तत्काल ही हमें आश्वापित किया कि 
“इन सन्तव्यों का समप्रमाश एवं सयुक्तिक खस्डन बहुत शीघ्र . 
करो, यद कार्य धमंरक्षा का है? । इस आज्ञा: के साथ उन्हों 
ने इस ट्रेक्‍्ट में महत्वपूर्ण सहायता देने बाले कुड् सैद्धान्तिक 
फुटनोट भो हमारे पास भेज दिये । , 
; उनसे इसी प्रकार ध्यज्ञापूर्ण शुभाशीर्वाद की सबंदा 
चाहना करते हैं । हे 
भी गो० दि० जैनसिद्धान्त विद्यालय, ). विनीत-- 


मोरेना ( ग्वालियर ) ॥। मक्खनलाल शाद्धी 
आवखणी १५ बी० नि० सं० २४७० * 








अरहन्त-भासियत्थं गणबरदेंवेहिं-गँवियं सव्वं । 

. पणमामि भक्तिजुसों सुदशारंभदो बंयं सिरसा ॥ 
 दिमम्बर भोर श्वेतास्वर संम्प्रदायों में सेद्धान्तिक 
एकीकरण असम्भव है । 

प्रोफेसर हीरालाल-जी एमं० ए०, एल पएल्० बी० ने 
अखिल भारत व श्राज्य-सम्भेजन, हिन्दू-विश्व-निधालय 
बनारस के १२वें अधिवेशन में दिये गये अपने मुद्रित वक्तव्य 
द्वारा “क्या विगम्वर ओर श्वेताम्दर सम्परदायों के: शासनों:में 
कोई मौलिक सेद है १” इस शीषक से स्त्री मुक्ति, सबक मुक्ति 
प्रयास किया है। श्वेताम्वर सम्प्रदाय उक्त तीनों बातों को 
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स्वीकार करता दै। उसकी मान्यता के अनुसार ख्री पर्याय से 
उसी भव से भुक्ति होती है, संयमी मुनि वस्त्र पहने हुए ही 
मोक्ष को प्राप्त कर लेते हैं. तथा श्री अन्त परमेष्ठी केचली 
भगवान भी कबलादहार करते हैं, अर्थात्‌-भूख प्यास की बाधा 
उन्हें भी सताती है अतः उसे दूर करने के लिये वे भोजन 
करते हैं। विगम्बर जैन धर्म इन तीनों बातों को सब्रंथा नहीं 
मानता है। यह दि० जैनधममं, बीतराग धर्म दे इस बीतराग 
धर्म में ल्ी-मुक्ति, सबख्र मुक्ति और केयली ककलज्ाहार इन 
तीनों बातों को किल्निन्सान्र. सी. स्थान नहीं. है.!. कारण, रुण- 
स्थान रूप भाषोंकी विशुद्धि ओश-कर्म लिंडान्त रूप मार्गणाओं 
की रचना ही ऐसी दै कि वह उक्त तीनों बातों को मोक्ष प्राप्त 
के लिये सबंधा अपात्र समझती है । उसका मूल कारण यही 
दै कि इस धमं में वीतरायता की दी प्रधानता है । बिना उसके 
संयम की प्राप्ति एवं आत्म विशुद्धि नहीं हो सकती दे । .मोक्ष 
प्राप्ति के लिये परिपूर्ण बिशुद्धि एवं परिपूर्ण बीतरागता का 
होना परमावश्यक है । स्त्री पर्याय ओर स्वंस्रावस्था में उस 
प्रकार की पिशुद्धि तथा बीतरायता. बन नहीं सकती, तथा 
केवली अगवान के कबलाहार यदि माना जाय तो वे भीः बीत- 
रागी एवं परम तिशुद्ध नहीं' बन सकते, कवलादार . अवस्था में 
उनके तेश्दवां गुशस्थान तथा अदंल्त परमेन्नी का स्वरूप ही. 
नहीं रह सकता दे । 


पर ओह हीग़ब्य्रज़ी-उकत दीनों बातों को सपनाय्न 
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सिद्ध करते हैं। इस्रके सिश्रा वे आचार्य शिरोमणि मववान 
कुन्दकुम्द स्वामी की भी अमाम्य ठदरांते हैं. | प्रो७ सा० अपने 
लेख में स्पष्ट रूप से लिखते हैं. कि क्ी-शक्ति ओर केबली 
कर्वशाहार आदि इन-बातों का सबडन कुम्ककुन्द स्वामी से 
किया है परन्तु उनका यह खण्डनं दूसरे उसा-स्कारमी अ्यदि 
आचार्यों से नहीं मिलता है अंथत्ि-दूसेरें उसास्थोमी आर्दि 
आचाय उन तीनों बातों का चिधान करते हैं । प्रोण सा० यह 
भी लिखते हैं कि गुणस्थान चचा और कर्म सिक्लेम्त विधेचर्न 
की कोई व्यवस्था कुन्दकुन्दाचाय ने नहीं की है. इस लिये 
शाखखीय चिन्तन से उनका कथन अधूरा दै। अर्थात्‌ गुशस्थान 
ओर कर्म वेयबस्था के आधार पर शास्त्रीय प्रमाणों से ख्री- 
मुक्ति, सबख-मुक्ति ओर केवल्ञी कवलाह्ार ये तीनों ही बांतें 
सिद्ध दो जाती हैं परन्तु इन वातों का निषषंध करने काले 
कुन्दकुन्दाचायय ने गुणस्थान ओर कम सिद्धान्त व्यवस्था का 
कोई विचार नहीं किया दै प्रो० सा० के इस कथन से भगवान 
कुन्दकुन्द स्वामी की शुणस्थान और कमे सिद्धान्त के विषय 
में अज़ानकारी सिद्ध दोती है । अथवा उन्होंने गुशस्थान और 
कम सिद्धान्त के बिरुद तथा शाख्रों के विरुद्ध अपने द्वारा 
स्थापित आम्नाय में ख्री-मुक्ति अधिकार आदि को नहीं माना 
है। इस बात की पुष्टि प्रो० सा० ने इन पंक्तियों में फी है-- 


“दिंगम्वर सम्प्रदाय की कुम्वेंकुन्दीचार्थ द्वारा स्थापित 
आम्नाय में खियों को मोक्ष की अधिकारिणी नहीं भानी गंगा; 
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इस बात का श्वर्य दिसम्थर सम्प्रदाय द्वारा मान्य शाख्रों से 
कहां तक:समर्थन होता है यह बात विचारणीय डै, कुन्दकुन्दा- 
चाये ने अपने अन्धों में स्री-मुक्ति का स्पष्टटः निषेघ किया दे 
किन्तु उन्होंने व्यवस्था से. न तो गुणस्थान चर्चा की है ओर 
न कर्म सिद्धांत का विवेचन किया है जिससे उक्त मान्यता का 
शास्त्रेय चिंतन शेष रह जाता दै ।” 

केवली भगवान के कबलाहार सम्बन्ध में प्रो० सा० 
ने यह पंक्ति क्षिखी हैं-- 

“कुन्दकुन्दाचायं ने केवली के भूख प्यासादि की 
बेदना का निषेध किया है पर तत्वार्थ-सूत्रंकार ( आचार्य 
उम्रास्वामी) ने सबलता से कर्म सिद्धन्तानुसार यह सिद्ध किया 
है कि वेदनीयोदयजन्य झ्ुधा पिपासादि ग्यारह परीषद केवली 
के भी होते हैं ।” 

इस सब कथन से प्रो० सा० ने यह बात सिद्ध करने 
का प्रयास किया है कि कुन्दकुन्दाचाय का आचाय उमास्वामी 
से जुदा ही मत है । आप केवली के भूख प्यासादिकी वेदनाको 
तत्वार्थ सूत्र के आधार पर सबल्लता से सिद्ध दोना बताते हैं। 

प्रो० सा० ने ख्री-सुक्ति, सवख-मुक्ति और फेबली 
कषलादार की सिद्धि के लिये तत्वार्थ सूत्र, सर्वारथंसिद्धि राज- 
वार्तिक तत्वाथोलंकार, गोम्मटसार, भगवती आराधना, आप्त 
मीमांसा तथा पदखरढागम--धबल आदि सिद्धान्त शास्तों के 
प्रमाण भी दिये हैं । 
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पाठकों को आश्चय के साथ यह शंका भी हो सकती 
दै कि जब दिगम्वर जैन शाओं के प्रमाण भी उन्दोंने  दियें हैं 
यहां तक कि घत्नल आदि सिद्धान्त शास्त्रों से भी ख्री मुक्ति की 
सिष्ठि बताई दै तब तो दिगम्बर सम्प्रदाय की मान्यता भी स््री 
मुक्ति आदि के बिषय में सिद्ध दीतीदै।..... 


पाठकों की इस आश्वय भरी शंका का समाधान हम 

बहुत दी खुलासा रूप में आगे करेंगे यहां पर संक्षेप में इतना 
लिख देना ही हम पर्याप्त समभते हैं कि जिन तत्वार्थ-सूत्र, 
गोम्मटसार, भगवती आराधना, धवल सिद्धांत आदि दि० 
शाख्रों के प्रमाण प्रो० सा० ने ख्री-मुक्ति आदि की सिद्धि के 
लिये दिये हैं वे प्रमाण उन्होंने अपनी समझ के अनुसार 
दिये हैं । इससे जाना जाता है कि वे उक्त सभी शास्त्रों की या 
तो जानकारी नहीं रखते हैं अथवा दिगम्बर धमम को श्वेंताम्वर 
धर्म में मिला देने की घुनमें दिगम्बर शास्त्रों के कथन को 
सबथा विपरीत रूप में रख कर समाज को भ्रम में डालना 


चाहते हैं । 


यवि प्रो० सा० शाखों की जानकारी नहीं रखते हैं 
तो विशेषज्ञों से अपनी 2 का 
लेना आवश्यक था, यदि ये 
को अच्छी तेरद समम लेते तो 
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शास्रों में ही क्षी-मुक्ति, सवक्ष-सुक्ति आदि का स्पष्ट रूप से 
खण्डन किया गया दै। जैसा कि हम आगे स्पष्ट करने वाले 
हैं तव वेसी अवस्था में उनका उन शांख्रों के बिरुद्ध मत 
प्रसिद्ध करना और उसे उन शाख्रों के प्रमाण देकर सिद्ध करने 
का प्रयास करना बहुत बढ़ा प्रतारण एवं आगम विरुद्ध विप- 
रीत मार्ग का (मिथ्या मार्ग का) प्रचार करना है । ऐसे प्रचार 
से अनेक भोले भाइयों का अकल्याण हो सकता है ) 


यहां पर दम यह प्रगट कर देना परमावश्यक सममते 

हैं कि ख्री-सुक्ति, सबसन्मुक्ति और केवज्ञी कबलाहार इन 

मन्तव्यों का किन्‍्दीं दि० जैन शाख्रों में विधान हो ओर किन्हीं 

में निषेध द्वो जैसा कि उपयु क्त शाक्षों के प्रमाण देकर प्रो० 

सा० बताते हैं सो मी नहीं दै, दिगम्बर शाक्षों में चाददे वे 

' प्राचीन द्वों चाहे अवांचीन हों कहीं भी. ख्री-मुक्ति आदि का 
विधान नहीं मिलेगा । | 


जितने भी दिगम्बर धर्म में आष शाख हैं उन सबों 
में ख्री मुक्ति आदि का पूर्ण निषेध है । 

इसी प्रकार भगषान कुन्दकुन्द स्वामी और आचार्य 
उमास्तामी इन दोनों आचायों में भी ख्री-मुक्ति, सबस्त्र-मुक्ति, 
फेवली कबलाहार इन बातों में कोई मतभेद नहीं है। इन दोचों 
में ही क्‍यों ! जितने भी आज तक दिगम्वर जैनाचाय हुये हैं 
उन प्राचीन और अर्वाचीन (नवीन) सभी आचायों में इन 
सन्तव्फोंके विषयमें कोई मतभेद नहीं दै, इन मन्तव्योंकी सिद्धि 
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किसी भी आचाय॑ के मत से सिद्ध नहीं दो सकती दे । 


प्रो० खा० ने जो भयवान कुन्दकुन्द स्त्रामी के विषय 
में उमाल्लामी आचाय से मतभेद प्रगट कर उमास्वामी 
आचायें के मत से सबख्र-मुक्ति ओर केवली कबलाहार आदि 
की घछिड्धि की है सो उनका ऐसा लिखना भी अमपूर्ण दे 
क्योंकि उमास्वामी बिरचित तत्वाथसूत्र द्वारा खी-मुक्ति आदि 
की सिद्धि किसी प्रकार भी नहीं हो सकती दे, उपयुक्त तीनों 
मन्तव्यों का उसमें स्पष्ट खंडन है । भगवान कुन्दकुन्दके सम्बंध 
में जो प्रोफेसर साहबने यह लिखा दै कि “कुन्दकुन्दाचाय ने 
जो अपने ग्रन्थों में खी-मुक्ति आदि का खण्डन किया है वह 
उन्होंने गुणस्थान-चर्चा और कमंसिद्धान्त की व्यवस्था के 
अनुसार नहीं लिखा दै ।” प्रो० साहबका यह लिखना विद्वानों 
की दृष्टि में अधिचारपूर्ण दै । हमें आश्चर्य दे कि भगवान 
कुन्दकुन्द के विषय में ऐसा लिखने का साहस प्रोफेसर साहन 
ने किस प्रकार कर ढाला जिन आचार्य कुन्दकुन्द को साम- 
यिक सभी आचार्य स्ोपरि एवं सिद्धान्त रहस्य के प्रधानवेत्ता 
मानते हैं। जो भगवत्‌ कुन्दकुन्दाचार्य मूलसंघ के अनु प्रवर्तक 
नायक हैं, शाख्त भ्रवचन में सर्वत्र उनका नाम आवाय परम्परा 
में प्रथम घोषित किया जाता है। यथा-- मर 

मंगल भगवान्‌ वीरो मंगल गौतमों मखिः 
. मंगल कुन्दकुन्दाथों जैमधर्मोु मंगलम ॥। 
इन सब बातों के अतिरिक्त आचार डुन्दकुन्द का 


रद ] 
स्थान आचायों की श्रेणी में असाधारणतापूर्ण वेशिष्टथ 
रंखता है । उसके अनेक कारण हैं, उनका अनुभव पूर्ण 
'पॉंडिय भी असाधारण कोटि में गिना जाता है। सिद्धांत 
रहस्य और कर्मसिद्धांत के वे कितने मर्मज्ञ थे यद्द बातं उनके 
महान्‌ प्रन्थों से सब विदित है। सबसे अधिक भहर्त्वपूर्ण 
व्यक्तित्व उनका बिदेह क्षेत्रस्थ संवामी सीमंधर तीथकंर के 
सक्षात्‌ दर्शनों से प्रसिद्ध दै। ऐसे मद्दान्‌ ऋषि पुन्नब, उद्धट 
विद्वान , आचार्यप्रधान भगवान कुन्दकुन्द कर्म सिद्धान्त और 
_गुणस्थान चर्चा की व्यवस्थित बिवेचना से अनंमिश्ञ हें 


अथवा बिना उक्त विवेचना के उन्होंने यों दी खी-मुक्ति आदि 
का खण्डन कर डाला दै ये सब बातें सबंधा निःसार एवं 
अप्राह् हैं| आचाय॑ कुन्दकुन्द स्वामी के अगाध पारिडत्य एवं 
तात्बिक गंभीरतापूर्ण शास्रों के मनन करने वाले आचार्य॑ 
भी उन्हें मद्दती भ्रद्धा के साथ मस्तक भुकाते हैं । उन्हें इस 
युग के गण॒धर तुल्य ओर दिगम्बर जैनधर्म के इस थुग के 
मुख्य प्रबर्तक सममते हैं । ः 
' आचार्य कुंदकुंद स्वामी को जो ओ० सा० औज कर्म- 
सिद्धान्त ओर गुणस्थान-चर्चा के अजानफकार बताते हैं वे ही 
प्रोण सा० धवल सिद्धान्त ्न्‍्थ के सम्पादक के नाते उस प्रन्थ 
की भूमिका में स्त्रयं उक्त आचायबर्य के विषय में क्या लिख 
. चुके हैं, यद्वां पर पाठकों की जानकारी के लिये हम उनकी 
पंक्तियां ही रख देते हैं-- 
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.. “कर्म प्रात ( षद्खण्ंडाॉंगस और कथाय प्राश्वत ) 
इन दोनों सिद्धान्तों का ज्ञान, गुरु परिपाटी से कुंवंकुंद पुर के 
पह्ननिद मुनि को प्राप्त हुंआ कर उन्दोंने सबसे पहले वंद- 
खण्डागम के प्रथम तीन खण्डों पर बारह दजार श्लोक प्रमाण 
एक टीका ग्रन्थ रचा, जिसका नाम “परिकर्म' था | 

हम ऊपर बंतला आये हैं कि इन्द्रनन्दिका कुंदकुंदपुर के 

पद्मनन्दि से हमारे उन्हीं प्रातः स्मरणीय कुन्दकुन्दाचाय का ही 
अभिप्राय द्वो सकता दै, जो दिगम्बर जैन सम्प्रदाय में सबसे 
बड़े आचार्य माने गये हैं ओर जिनके प्रवचनसार, समयसार, 
आदि अन्थ जैन-सिद्धान्त के सबोंपरि प्रमाण माने जाते हैं ।” 
( पदेखण्डागम प्रथम खण्ड की भूंभिका प्रष्ठ ४६ ) 


प्रो० सा० की ऊपर की पंक्तियों से अधिक अब हम 
आचार शिरोमणि कुंदकुंद स्वामी के अगाध पाए्डत्य के 
विषय में कुछ भी कद्दना ज्यथ सममते हैं। ““जिन्होंने पद- 
खरण्डागम के प्रथम तीन खरडों पर बारद्द हजार श्लोक प्रमाण 
टीका रची दै। ओर जो दि० जैन-सिद्धान्त के स्वोपरि 
प्रमाण माने जाते हैं ओर सबसे बड़े आचाय गिने जाते हैं ।” 

जिन आचार्य कुंदकुंद स्वामी का परिचय प्रोण सा० 
ने अपनी भूमिका के उक्त शब्दों में दिया है, वे ही आज उन्‍हें 
कमें-सिद्धान्त और गुणस्थान चर्चा के अजानुकार बतावें 
ऐसा पूर्नापर विरोधी वचन कद्दने में उनका क्‍या अन्‍न्तरंग 
रहस्य दै, सो वे ही जानें। अस्तु । । 
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स्ली-मुक्ति विचार 
सर्वोच्च महर्षि भगदत्कुंडकुंदाचा्य॑ ने खो-मुक्ति के 
सस्वन्ध में कितना सयुक्तिक, महत्वपूर्ण बिवेचल किया दै। 
खबसे प्रथम हम अपने लेख में उसी का दिग्दर्शन पाठकों को 
करते हैं-- 
लिंगंम्सि य इत्थीएं थणंतरे शाहिकक्खदेसेसु । 
भणिश्रो सुहमो काओ तासं कह होइ पवज्जा॥ 
( षद प्राश्वतादि संग्रह ६८ ) 
अर्थ--ख्त्रियों की योनि में, दोनों स्तनों के बीच में 
नाभि ( ढुढी ) के भीतर तथा उनके दोनों भुजाओों के मूल में 
अर्थात्‌-कांखों में सूहम जीव--सूद्म पंचेन्द्रिय पर्यन्त उत्पन्न 
होते रहते हैं। इस लिये स्त्रियों के जिन-दीक्षा कैसे बन 
सकती दै अर्थात--किसी प्रकार भी नहीं बन सकती | 
ओर भी भगवान्‌ कुंदकुंद कहते हैं-- 
जइ दंसणेण सुद्धा उत्ता मग्गेण साबि संजुत्ता । 
घोरं चरियचरित्तं इत्थीसु ण॒ पावया भणिया॥ 
( षद प्राभ्नतादि संग्रह पू० ६६ ) 
अर्थ--ख््री सम्यम्दर्शन ओर एक देश रत्नत्रय स्वरूप 
मोक्ष सार्ग को भी धारण कर निमेल एवं शुद्ध हो जाती 
है, त्रोर तपश्चरण भी (बविशिल्या के समान ) कर डालती 
है-। तथापि ख्री-पर्याय में जिन-दीज्षा नहीं दे । इसी गाथा 
की संस्कृत टीका में आचार श्रतसागर दिखते हैं कि -- 
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पंचमगुणस्थान प्राप्ोति ख्ोलिंगं छित्वा स्वर्गाभे देवो 
भबरति ततश्च्युत्वा मनुष्यभवमुत्तमं प्राप्य मोक्ष लभते । 
( षद प्राश्नतादि संप्रह प्रछ्ठ ६६ ) 
अर्थात-- रत्लत्रय प्राप्त करके भी खली पंचम गुण- 
स्थान को ही प्राप्त करती दै। फिर उस एक देश चारित्र एवं 
तपश्चरण द्वारा स्री लिंग का छेद करके. स्वगों में देव पर्याय 
को पा लेती दे, फिर देव पर्याय से च्युत द्वोकर उत्तम मनुष्य 
भव को धारण कर मोक्ष पा लेती है । 
इसी के आगे भगवान कुंदकुंद ने और भी युक्ति एवं 
प्रयक्ष अनुभवगम्य कथन कर ख्री-मुक्ति का निषेध! किया है । 
यथा-- 
चित्ता सोदि ण्‌ तेसि ढिल्ल भाव तद्दा सहावेण । 
बिज्जदि मासा तेसिं इत्थीसु ण॒ संकयामाणं ॥ 
( षद्‌ आ्राश्वतादि संम्रद्द प्रक्ठ ६६ ) 


अर्थात्‌-खियों के हर महीने में रुघिर-स्राव होता 
रहता दै । इस लिये निःशंक रूप से उनके एकाप्र चिन्ता- 
निरोधरूप ध्यान नहीं हो पाता है। ओर यही कारण है कि 
उनके चित्त में परिपूर्ण रूप से विशुद्धि नहीं द्वो पाती है, 
परिणामों में शैथिल्य रददता है. तथा ऋ्रत पालने में अत्यन्त 
दृढ़ता भी नहीं हो पाती है। इसका कारण यही है कि जब 
शरीर में कोई मलिनता दो जाती दै तब सात्रों में भी. पूर्ण 
विशुद्धि नहीं दो पाती दे । 
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परन्तु प्रो० सा० को आचाय कुंदकुद स्वामीका उपयु क्त 
कथन अपने मन्तव्य के विरुद्ध होने से सबंथा नहीं रुचा दै। 
अतः उन्होंने इस कथन को आचाय परम्परा एवं कमसिद्धान्त 
के प्रतिकूल सिद्ध करने की चेष्टा की डै। इसकी पुष्टिमें उन्हों 
ने स्वसम्पादित षद खण्डागम के सूत्रों का भी निर्देश किया 
है । परन्तु हम इस प्रकरण में युक्ति और आगगम दोनों दी 
प्रकार से यह स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि दि० जैनागम्मं कोई 
भी ग्रन्थ श्रो० सा० की बातकी पुष्टि नहीं करता प्रत्युत विरोधमें 
सबंत्र स्पष्ट निषंध किया गया दै । 

स्वयं प्रो० सा० ने जिन ग्रन्थों का उल्लेख किया है 
एवं जिन सूत्रों के आधारपर उन्होंने अपनी चर्चा उठाई है 
वे सभी उन की बात का विरोध ही करते हैं अस्तु । 

प्रो० ह्वीरालाल जी ने जिन शास्त्रों के श्रमाणों से 
ज्री-मुक्ति सिद्ध की है अब उनपर हम विचार करते हैं। सबसे 
पहले उन्होंने ख्री-मुक्ति के विधान में घद्‌ खण्डागम-धवक्त- 
सिद्धान्त शाल्र का प्रमाण दिया दै। वे लिखते हैं-. 

“द्गिन्बर आम्नाय के प्राचीतम ग्रन्थ पदटखण्डागम ' 
के सूत्रों में मनुष्य ओर मनुष्यनी अर्थात्‌ पुरुष और स्त्री दोनों 
के अलग अलग चौदद्ों गुणस्थान बतलाये गये हैं |” इन 
पंक्तियों से श्रो० सा० ने यद्द बात सिद्ध की है कि जिस प्रकार 
मनुष्य के चौदहों गुणस्थान द्वोते हैँ उसी प्रकार मनुष्यनी 
(ख्त्री ) के भी चौददों गुणस्थान द्वोते हैं। इसके लिये उन्होंने 
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धवल्ा टीका के सत्महूपणा सूत्र ६३ का प्रमाण दिया दै। 
प्रो० सा० यह समझ रहे हैं कि मनुष्यनी से द्रव्य खी का अहण 
है ओर मनुष्यनी के चोदह गुणस्थान बतलाये गये हैं तो द्रव्य 
स्ीके मोक्षकी प्राप्ति सदन सिद्ध दै। परन्तु जिंस सत्मरूपणा 
के ६३ «८ सूत्र का प्रो० सा० ने द्रव्यक्ली की भोक्त श्राप्ति में 
प्रमाण दिया दै उसी सूत्र में स्पष्ट रूप से द्रव्यख्ली को मोक् 
प्राप्ति का सर्वथा निषेध किया गया है। यहां पर उसी प्रकरण 
को पाठंकों की जानकारी के लिये ज्यों का तों रखे देते हैं-- 
सम्मामिच्छाइट्टि-असंजदसम्साइट्टिम जदा- 
संजद-ट्वाण. णियमा पज्जत्तियाओ ॥ 
( ६३ सूत्र सत्ररूपणा प्रथम खरड ) 


इस सूत्र का अथथ षद्‌ खण्डागम में यद्‌ लिखा गया 
दै कि मनुष्य ख्रियां सम्यदमिथ्यादृष्टि, असंयत सम्यम्दष्टि, 
संयतासंयत ओर संयत गुणस्थानों में नियम से पर्याप्तक 
होती हैं। इस सूत्रकी व्याख्या धबला टीका में इस अकार 
की गई दै-- 

“हुसडावसपिण्यां स्रीघु सम्यग्दष्टयः किल्नोत्पधन्त इति 
चेन्न, उत्पथन्ते । कुतो 5 चसीयते ९ अस्मादेव्ाउजर्म्मत्‌ । 
अस्मादेवाषांदू द्रब्य-स्रीस्पं निद त्तिः सिद्धय दितिचेश, सवास- 
स्वादूपत्याव्यान-गुणस्थितानां संयमानुपप्तेः । भावसंयम- 
स्तासां सवाससार्माप अविरुद्ध इतरिचेत, न तासां माबसंयमोरित, 
आवाउसंयमाउविनाभाषि-बखाद्यपादानान्यथाजुपफ्ते:।. कर्थ 


[ रे४ ] 
पुनः तासु चतुदेशगुणर्थानानि इति चेन्न, भावशद्धी-विशिष्ट 
मनुष्यगतौ तत्सत्याविरोधात्‌ ।” 
* ( षट्खण्डागम-प्रथम खंड-धवला टीका सूत्र ६३ 

पृष्ठ ३३२-३३३ ) 

इसका द्िन्दी अर्थ इस प्रकार दै-- 

शंका यद्द उठाई गई है कि हुण्डावसर्पिणी काल- 
सम्बन्धी ख्तरियों में सम्यग्टष्टि जीव क्‍यों नहीं उत्पन्न द्ोते हैं ९ 
उत्तर में कद्दा गया दे कि हुण्डाब-सर्पिणी काल-सम्बन्धी 
श्वियों में भी सम्यग्टष्टि जीव उत्पन्न द्ोते हैं। इसके लिये 
यह षद्खण्डागम का आगम ही प्रमाण दै। 

फिर शंका की गई दैँ कि यदि इस आगम से द्र॒ब्य 
श्लियों को सम्यग्दशेन का होना सिद्ध दोता है तो इसी आगम 
से द्रव्य स््रियों का मुक्ति जाना भी सिद्ध हो जायगा ? उत्तर 
में कद्दा गया है कि यह बात नहीं द्वो सकती दै क्योंकि द्रव्य 
ख्रियां वस्त्र सहित रहती हैं ओर बख्र सहित रहने से उनके 
संयतासंयत (पांचवां) गुणस्थान दोता है, इस लिये उन द्रव्य- 
स्त्रियों के संयम (छठे गुणस्थान ) की उत्पत्ति नहीं हो 
सकती दै । 

फिर शंका उठाई गई दे कि वल्ल सद्दित होते हुये भी 
उन द्रव्य स्त्रियों के भाव संयम के दोने में कोई विरोध नहीं 
आना चाहिये १ उत्तर में कद्दा गया डै कि द्रव्य ख्तियों के 
भाव संयम ( छठा गुणस्थान ) नहीं दै, इसका कारण यह है 
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कि यदि द्रव्यक्षियों के भाव-संयम माना जायगा तो उनके 
वलस्न-सहितपना नहीं बनेगा, क्‍योंकि वश्च का प्रहण असंयम का 
अविनाभावी है । श्र्थात्‌ जहां बख-सददितपना दै वहां 
असंयम भाव दै। इससे स्पष्ट सिद्ध दै कि बस रदित अवस्था 
में दी संयम भाव दो सकता दे । द्रव्य ख्रियोंकी बखसद्दित 
अवस्था दै, इस लिये उनके संयम भाव॑ नहीं दो सकता दे । 


फिर शंका उठाई गई द्वै कि यदि द्रव्य खियोंको मोक्ष 
प्राप्ति नहीं दो सकती दे तो फिर उनमें चोदद गुणस्थान दोते 
हैं यह कथन किस प्रकार सिद्ध होगा ! 


इस शंका के उत्तर में धवलाकार समाधान करते हैं 
कि द्रव्य ख्रियों के चोदद्द गुणरथान नहीं बताये गये हैं. किन्तु 
भावश्ली के चोदह गुणस्थान बताये गये हैं। अर्थात्‌ भावखी 
वेदयुक्त मनुष्य गति में चोदह गुणस्थान मानने में कोई विरोध 
नहीं आता है। जो द्रव्य-पुरुष-वेदी दे ओर भावस्त्री-वेदी दै 
उसके चोदद गुणसथान होते हैं बैसा मानने में कोई आगम 
की बाधा नहीं है । 


ऊपर लिखी हुई धबला टीका की पंक्तियों का यह 
हिन्दी अथ है ओर ऐसा द्वी दिन्दी अर्थ उस धवला टीका में 
अपन हुआ भी दे, पाठक स्वयं देख सकते हैं। इस कथन से 
'पद्खण्डागम के धवल्ाकार आचाय महाराजने यद्द बिलकुल 
खुलासा कर दिया डे कि जो ख्रीबेद की अपेक्षा चौदद गुणस्थान 
बताये गये हैं वे भावस्त्रो-वेदयुक्त द्रव्य-पुरुष-बेदी के 


[३६ ] 

हीं दो सकते हैं। द्रव्य ख्री के तो संयम ही नहीं हो सकता 
डै क्‍योंकि द्रव्य खी वस्त्र सहित रहती है, ओर सवस्त्र अबस्था 
में संयम भाव ( छठा गुणस्थान ) नहीं हो सकता है। जब 
संयम भाव॑ ( छठा गुणस्थान ) ही द्रव्य ख्रीके नहीं बन सकता 
ते संयम की प्राप्ति के बिना मोज्ञष प्राप्ति किस प्रकार उनके हो 
सकती है ? अर्थात्‌ द्रव्य खी के संयम के अभाव में मोक्ष 
ककापि सिद्ध नहीं दो सकती दे । द्र॒न्य स्री के संयमासंयम 
पांचवां गुणस्थान दी अधिक से अधिक हो सकता है। इतना 
खुलासा द्ोने पर भी धवला टीकाकार इसी &३ वें सूब की 
टीका में आगे ओर भी स्पष्ट करते हैं-- 

“भआाववेदों बादरकषायान्नोपयस्तीतिन तत्र चतु्ंश 
गुणस्थानानां संभव इति चेन्न, अत्र वेदस्य प्राधान्याभावात्‌ | 
गतिस्तु प्रधाना नसाउ5राष्टिनस्यति । वेदविशेषणायां गतो न 
तानि संभवन्‍्तीति चेन्न विनष्टेप विशेषणे उपचारेण तह थपदेश- 
मादधानमनुष्यगती तत्सत्वाउबिरोधात्‌ ।” 

( षद्‌ खण्डागम, सत््ररूपणा, प्रथम खण्ड, घवला 
दीका प्रष्ठ ३३३ ) 

इसका हिन्दी अरथ इस प्रकार दै-- 

शकाकार का यह कहना दे कि जब शाक्रकार, भाव- 
स्त्री वेद की श्रपेज्ञा चोदह गुणस्थान बताते हैं तो भाववेद तो 
बादर कषाथ (नौवें गुणस्थान) तक ही रहता दै, उसके ऊपर 
भाववेद नष्ट हो जाता दे अर्थात नोबें गुणस्थान के ऊपर भाव- 
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बेद नहीं रहता दे तथ भात्र खीवेद की अपेक्षा चोदह गुस॒स्थान 
बताये गये हैं वे किस प्रकार बन सकते हैं ९ 

इसके समाधान में धवलाकार आचाये कहते हैं कि 
ऊपर जो शंका उठाई गई दे बह ठीक नहीं दै । क्योंकि वहां 
पर वेदों की प्रधानता नहीं दै किन्तु गति की प्रधानता है। 
और वह पहले नष्ट नहीं दोती ढै। अर्थात्‌ मनुष्य गति चौदद्द 
गुणस्थान तक रहती दै उसी की प्रधानता से चौदद गुणसंथान 
कहदे गये हैं । 

फिर भी शंकाकार कद्दता है कि जब भावषवेद नोबें 
गुणस्थान के ऊपर नहीं रद्दता है, तब मनुष्य गति के रह जाने 
पर भी भाववेदकी अपेद्य चौदह गुणरथान कैसे दो सकंगे ९ 

इसके उत्तरमें आचार्य स्पष्ट करते हैं कि मनुष्यगतिका 
भाववेद्‌ बिशेषण है, इस लिये नोबें गुशस्थान तक तो भाव- 
खीवेदसद्दित मनुष्यगतिका सद्भाव रहता है। और नौबेंके ऊपर 
अर्थात्‌ दशवें आदि गुणस्थानों में भाववेद विशेषण नष्ट होने 
पर भी मनुष्य गति तो बनी रहती दै, इस लिये उस 
मनुष्य गति की प्रधानता से और भाव-स््रीवेद के नष्ट हो जाने 
पर भी उसके साथ रहने बाली मनुष्य गति के संद्भाव में 
उपचार से भाव-स्लवीवेद की अपेक्षा चौदह गुणस्थान कहे 
गये हैं । 

इसका खुलासा लेश्या के दृष्ठंत से समझ लेना 
चादिये, शास्रकारों ने तेरद्वें गुझ॒स्थान तक शुक्ल लेश्या 
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बताई दे। परन्तु लेश्या कषायों के उदय सद्दित योग 4बृत्ति 

में होती दै, ऐसी अवस्था में यह शंका होती दे कि तेरदवे 
गुणस्थान में अहत भगवान के जब कषाय नष्ट द्यो चुकी दे तब 
वहां लेश्या कैसे सिद्ध हो सकती द्वै। क्‍योंकि कषाय तो 
दशवें गुणस्थान के अन्त में दी स्ंधः न दो जाती दै, इस 
लिये कषाय सहित योग प्रवृत्ति तेरहवें गुण॒स्थान में नहीं दै । 
अतः वहां शुक्ल लेश्या का जो सद्भाव कहा गया है. वह नहीं 
बन सकता है 


इसके समाधान में आचार्यों ने सबंन्न यद्दी धक्तर 
दिया दै कि यद्यपि तेरहतें गुणस्थान में कपषाय नहीं दे । पहले 
गुणस्थान से लेकर दशक गुणस्थान तक योगों के साथ रहने 
वाली कषाय का अभाव होने पर भी उस कषाय का साथी 
योग तो तेरदलें गुणस्थान में रहता दै । इस लिये विशेषण- 
भूत कषाय साथी के हट जाने पर भी विशेष्य भूत योगों के 
रहने से उपचार से वहां लेश्या मानी जाती दै । उसी प्रकार 
नौबें गुणस्थान तक मनुष्य गति के साथ विशेषण रूप से 
रहने वाला भाव-स्त्रीवेद यद्यपि नोबें के ऊपर नहीं रहता है, 
. परन्तु उसका विशेष्यभूत साथी मनुष्य गति तो रहती दै। 
इस लिये चोद॒ह गुणसथान तक भाव-स््लीवेद का साथी मनुष्य 
गति रहने से उपचार से भाव-स््रीवेद की अपेक्षा से चौदद 
गुणस्थान कट्दे गये हैं । 


ऐसा द्दी हिन्दी श्र्थ धवला टीका में भी छुपा हुआ है 
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शंका संमाधान के साथ किये गये इस बहुत खुल्लासा 
से हिन्दी अर्थ को सममने बाला साधारण पुरुष भी अच्छी 
तरद् जान लेगा कि भाषवेद की अपेज्ञा से ही चौदद गुणस्थान 
कहे गये हैं । अन्थकार ने मनुष्य गति की प्रधानता बताकर 
उपचार से ही भाषवेद की अपेक्षा चोदह गुणस्थान बताये हैं । 
इस उपचार कथन से द्रव्य स्री के चौदह गुणस्थानों की 
सम्भावना का अश्न द्वी खड़ा नहीं हो सकता है। 


इस पद्खण्डागम-धवल्ला टीका के मुख्य सम्पादक 
प्रो० द्वीरालाल जी हैं। जब वे मुख्य सम्पादक हैं तब इतना 
खुलासा धबला टीकामें होने पर भी प्रोण सा० षद्खण्डागमके 
उसी ६३ वें सूत्र का प्रमाण प्रगट कर उससे द्रव्य स्त्री को मोक्ष 
प्राप्ति होना किस प्रकार से सिद्ध करते हैं ? ख्री मुक्ति में 
६३ वें सूत्र का प्रमाण देने के पहले उन्हें उस सूत्रका संस्कृत 
या हिन्दी अर्थ तो जान लेना चाहिये था। सर्वज्ष-प्रणीत 
अनादि सिद्ध दिगम्बर सिद्धान्तों का इस प्रकार अपलाप करना 
तो सबंथधा अनुचित दै। 


इसके आगे प्रो० सा० ने जो पद्खण्डागम की द्रव्य- 
प्ररूपणा, क्षेत्र-प्ररूपणा, स्पर्शन-प्ररूपणा, काल-अ्रूपणा, 
अन्तर-प्ररूपणा और भावष-प्ररूपणा के सूत्रों की केवल संख्या 
देकर यह बतलाया है कि इनसे भी खली के चौदह गुणस्थान 
सिद्ध दोते हैं। सो उनके इन उल्लिखित सभी सूत्रों को और 
उनपर की गई धवला टीकाको देखनेसे स्पष्ट श्रतीत हो जाता दै 
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कि कहीं भी द्रव्य ख्री के चोदह गुणरस्थान सिद्ध नहीं द्वोते हैं, 
किन्तु भाव खी की अपेत्ता ही चोदह्‌ गुणस्थान बताये गये हैं। 
स्त्रीवेद से संयत गुणस्थानों में भाव-पेदी स्त्री ही ली 

गई है। अंपगत बेद-स्थांनों में मावचेदस्त्री के चोदह गुण- 
स्थान उपचार से कह्टे गये हैं । बंह्ां मजुष्यगति की प्रधानता 
है जो कि ६ वें गुणस्थान तक भावबेदों की सहगामी रही है। 
यह बात सत्मरूपणामें प्रन्थकार बहुत खुलासा कर चुके हैं जैसा 

कि ऊपर हम सप्रमाण लिख चुके हैं। इस लिये अब पिष्टपेषण 

एवं पुनरुक्ति करना व्यर्थ दै। . 

उन्होंने सर्वार्थ-सद्धि और गोम्मटसार शात्रों के 
प्रमाणों से द्रव्य स्त्री के लिये मुक्ति प्राप्ति बताई दे सो उन. 
प्रन्‍्थों के त्रिषय में भी हम यहां पर विचार करते हैं । 

प्रो० सा० ने लिखा दे कि-- 

“पृज्यपाद कृत संबार्थ सिद्धि टीका तथा नेमिचन्द्रकृत 
गोम्मटसार अन्थमें भी तीनों वेदोंसे चौददों गुणस्थानोंकी प्राप्ति 
स्वीकार की गई है, किन्तु इन भ्रन्थों में संकेत यह किया गया 
दै कि यह बात केवल भाववेद की अपेक्षा से घटित होती है 
इसका पूर्ण स्पष्टीकरण अमितगति (९) बा गोम्मटसार के 
के टीकाकारों ने यह किया दे कि तीनों भाववेदों का तीनों 
द्रव्य बेदों के साथ प्रथक्‌ २ सम्बन्ध दो सकता दे जिसके नो 
प्रकार के प्राणी द्वोते हैँ। इसका अभिप्राय यह दे कि जो 
मनुष्य द्रव्य से पुरुष होता दै वही तीनों वेदों में से किसी भी 
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वेद के साथक्तषपक भेंशी चढ़ सकता है। किन्तु ग्रह व्याख्यान 
सन्तोषजलक नहीं है !” 

प्रो० सा० की उपयु क्त पंक्तियों से ही यह बात स्पष्ट 
दो जाती है कि जो तीनों वेदों से चोददों गुणस्थानों की मरास्ति 
सर्वार्य-सिद्धि गोम्मटसारकार ने बताई है वह भाषदेदं से 
दी बताई है। जैसा कि वे स्त्रयं ऊपर की पंक्ति में लिखते हैं 
कि--“किन्तु इन ग्रन्थों में संकेत यद्ट किया गया दे कि यह 
बात केचक्ष भाव वेद की अपेक्षा से प्रटित होती है।” अब 
अधिक इस सम्बन्ध में ओर क्‍या स्पष्ट किया जाय। जब 
भाववेदसे दी चोददों गुणस्थान द्वोते हैं. तब द्रन्यस्रीबेदसे चोददद 
गुणस्थान ओर मोक्ष सर्बधा असम्भव दै। यद बात इन 
अन्थों से सिद्ध हो जाती दे । 

सर्वार्थ-सिद्धि के प्रमाण से यदद बात ओर भी स्पष्ट 
हो जाती दे कि द्रव्य-स्री को क्षायिक सम्यन्दर्शन भी नहीं होता 
दे, वह भावदेद की अपेक्षा से ही बताया गया दे यथा-- 

मानुषीणां त्रितयमप्यत्ति पर्याप्कानामेब, 

नाउपर्याप्तकानाम्‌ , क्षायिक पुनर्भाववेदेनेव ॥ 

। ( सवोर्थ-सिद्धि पृष्ठ ११ ) 

इसका अर्थ यह दे कि सम्यम्व्॒शन के प्रकरस में यह 
वात बताई गई है कि मनुष्यियी के तीनों सम्यक्त्थ पर्याप्त 
अवस्था में दी होते हैं, अपयाप्त अवस्था में नहीं दोते हैं। 
परन्तु इतनी विशेषता दे कि क्ायिक सम्यसदर्शन तो भाषबेद- 
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खी को ही दो सकता दे, द्रव्यवेद स्लीको नहीं. हो सकता। 
इस कथन से यह बात ओर भी स्पष्ट दो जाती दे कि जब द्रब्य- 
खी के ज्ञायिक सम्यम्दर्शन ही नहीं हो सकता तो फिर चोदह 
गुणस्थान और मोक्ष का होना तो नितांत असम्भन्र दै । क्‍्यों- 
कि बिना. लायिक सम्यक्त्त आंप्त किये. कोई जीव क्षपक श्रेणी 
नहीं माढ़ सकता है। इस लिये सर्वा्थ-सिद्धिकार ने स्री के 
जो नौ-गुणस्थान अथवा उपचार से चौददद गुणस्थान कहे हैं 
वे भाषवेद से ही कहे हैं। सर्वार्भ-सिद्धि में इसी ध्रिषय में 
ओर भी स्पष्ट किया गया है यथा-- 
कुत: सनुष्यः कमंभूमिज एवं दर्शनमोद्तत्तपसआारंभको 
संवबति। द्रव्यवेदखीणां तासां क्ञायिकाइसंभवात ॥ 
( सवोर्धे - सिद्धि पृष्ठ ११ ) 
इसका अथ यह है कि कर्मभूमि का मनुष्य ही दशोन- 
मोह कम का ज्ञय प्रारम्भ करता है। क्योंकि द्रव्यख्रीवेद के 
क्षाथिक सम्यक्त्व नहीं होता दे । 
इसी बात की पुष्टि गोम्मटसार से द्वोती है यथा-- 
दंसमोहक्खबणा-पहतगो कम्मभूमिजादों दि, 
मशुसो केवलिमूले खिह्ववगो द्ोदि सब्बत्थ | 
दर्शनमोहज्षुपशप्रारम्भकः कसेभूसज एबं सोपि, 
. मलुष्य एवं तथापि केवलिश्रीपादमूले एवं मबति॥| 
( गोम्मटसार संस्कृत टीका पृक्ध १०६८ गा० ६४८ ) 
अर्थ इसका यद्द दे कि दर्शन-मो६-भप्रकृति का क्षय 
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आरमस्म करने काला, कर्मभूमिं वाला ही होता दे, बद भी 
मनुष्य दी होता है ओर केचली के पादमृत्न में दी उसका 
प्रारम्भ करता है। यहां पर प्रभ्थकार और टीकाकार दोनों ने 
“म्रमुष्य एव” पद देकर यद्द रफ्ट कर दिया दै कि द्रब्यवेदखी 
क्षायिक सम्यक्त्व का प्रारम्भ नहीं कर सकती द किन्तु पुरुष ही 
करता दै। इस लिये जब ज्ञायिक सम्यकत्व दी द्रव्यवेद ख्री 
के नहीं दोता दै तब चोदद्द गुशस्थान व मोक्ष की बात तो बहुत 
दूर एवं सर्वेथा असम्भव है। 

प्रो० सा० ने जो यद्द बात लिखी है कि “गोम्मटसारके 
टीकाकारों ने यह बताया दै कि जो मनुष्य द्रब्य-पुरुष होता 
दै बह तीनों, वेदों में से किसी भी वेद के साथ ज्षायिक श्रेणी 
चढ़ सकता दे | किन्तु यह व्यांख्यान सन्‍्तोषजनक नहीं दे ।” 

उनके इस कथन से बिदित द्ोता दे कि “गोम्मटसार 
मूलमें तो द्रव्यपुरुष वेद के साथ दवीनों भाषवेद नहीं दोते हैं । 
किन्तु टीकाकारों ने एक द्रव्यवेद के साथ तीनों भाषवेद बता 
दिये हैं ।! ऐसा प्रो० सा० समझ रहे हैं । परन्तु यह समझ 
भी उनकी मिथ्या है। कारण जो बात मूल गाथा में है उसी 
को टीकाकारों ने लिखा दै। गोम्मटसार मूल गाया में दी 
यह यात स्पष्ट लिखी हुई दे कि दृव्यवेद ओर भआववेद सम 
और विषम दोनों दोते हैं यथा -- 


पुरिसिच्छिसंडवेदोदबेण पुरुसिच्छिसंदभो भावे । 
णामोदयेण दव्वे पाएण समा ऋदिं पिसमा ॥ 
( गोन्घटसार -जीवकांड एच ४६९ गा० २७१ ) 
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इस गाथा में मूल में “पाश्य समा कहिं विसमा” 
ऐसा अन्तिम चरण »है। उसका अर्थ यदो दे कि कहीं २ 
द्रण्यवेद और भांवपेद में विषमता भी पाई जाती है। . प्रायः 
समता पाई जाती दै। इसी का खुलासा टीकाकारने किया है 


ऐते द्रव्य-भाववेदाः प्रायेण प्रचुरवृत्या देवनारकेषु 
भोग-भूमि-सर्वेतियग्मनुष्येषु च समाः, द्रव्यभावाभ्यां समवेदो- 
दयांकिता भवन्ति | कचित्‌ कर्म भूमि-मनुष्य-तिय॑र््ये विषमाः- 
बविसदशा अपि भवन्ति तथथा- द्रव्यतः पुरुषे भावपुरुष: 
भावख्री भावनपु सक॑, द्रव्यखियां भावपुरुपः भावखी भाव- 
नपु सक॑, द्रव्यनपु सके भावपुरुषः भावखी भावन॑पुसकं इति 
बविषमत्व॑ द्रव्यभावयोरनियमः कथितः। कुतः द्रव्यपुरुषस्य 
ज्ुपक-भ्रेण्यारूढानिदृ त्तिकरण-सवेदभागपर्यन्तं वेदत्रयस्य पर- 
मागमे 'सेसोदयेण बि तहा भाखुबजुत्ताय तेदु सिज्म॑ति! इति 
प्रतिपादितत्वेब संभवात्‌ ।? 


.... इसका संक्षिप्त अथ यही दे कि देवनारकी तथा भोगभूम 
के विय॑म्भनुष्योंमें जो द्रव्यवेद तथा भाववेद द्वोता है बे दोनों 
समान ही होते हैं। परन्तु कमंभूमिके मनुष्य तिग्रचोंमें विषम 
भी होते हैं । जो द्रव्यपुरुष हैं उसके मात्रपुरुष वेद, भावश्री वेद, 
भाव नपु सकवेद दीनों दो सकते हैं। इसी प्रकार द्वव्यस््ी के 
ओऔर द्रव्यनपु सक के भी तीनों ही .भाववेद हो सकते हैं । 
लीचे की पंक्तियों में तो ओर भी- स्पष्ट कर दिया गया है कि 
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द्रव्य पुरुषबेद वाला ही क्षपक श्रेणी का आरोहरण करता दे । 
डसी के अनिश्वत्तिकरण-नोबें गुणस्थान के सवेदभाग पर्यन्त 
तीनों भाववेद परमागम में बताये गये हैं। दूसरी संस्कत 
टीका में--“द्रत्यपुरुषे एवं क्षपकरश्रेणिमारूदें? इस पंक्ति द्वारा 
एवं पद देकर “द्रव्यपुरुष दी क्षपक श्रेणी आरूद कर सकता है” 
ऐसा नियम स्पष्ट कद्टा गया है । 


प्रो० सा० ने गोम्मटसार तथा धवल सिद्धांव आदि 
शाख्रों में ख्रियों के चौदद गुणशस्थानों का कथन देखा दे उसे 
देखकर वे समम रहे हैं कि खली भी मोत्त जाती है। परन्तु 
दिगम्बर शाखों के प्रमाण जो उन्होंने दिये हैं वे सब उन 
शास्त्रों का अभिप्राय नहीं सममकर ही दे डाले हैं. । 


ऊपर के प्रमाणों से स्पष्ट सिद्ध है कि गोम्मटसार मूल 
में द्रव्यवेद, भाववेद को सम विषम दोनों रूप में बताया गया 
है और यह भी स्पष्ट किया गया दे कि क्षपक श्रेणी द्रव्ययुरुष- 
बेदी दी माद्‌ सकता दै। साथ द्वी साथ यह भी प्रन्थकार ने 
स्पष्ट कर दिया दै कि नौजें गुणस्थान तक जो खीवेद व नपु- 
सकवेद बतलाये गये हैं वे द्रव्यवेदी पुरुष के दी भाववेद 
बतलाये गये हैं। इतना स्पष्ट कथन भूल गोम्मटसार का 
ओर उसी के अलुसार टीका का होने पर भी प्रो० सा० का 
यह फट्टना कि “यह व्याख्यान सन्‍्तोषजनक नहीं हैं?, निःखार 
एवं गोम्मट्सार प्रन्थ फे सर्वधा विपरीत दे। इसके सिवा 
प्रो० सा० द्वारा सम्पादित पद खण्डामस सिद्धान्त शाल्रों में सी 
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यही बात लिखी है, यथा-- 

.._ #जेसिं भाषो इत्यिवेदों दन्बं पुण पुरिसवेदों तेबि 
जीबा संजमं पडिक्रज्जंति । दृव्बित्यिवेदा संजमं ण॒ पडिबज्जंति 
सचेलतादो । भावित्थिवेदाणं दब्वेण पुवेदाणंपि संजदाण 
णाहाररिद्धी समुप्पजदि। दब्बभावेहिं पुरिसवेदाणमेब समु- 
प्पजदि। तेखित्थिवेदेषि शिरुद्द आह्यारदुर्ग णत्थि तेण 
एगारह जोगा भणिया । इत्थिवेदों अवगदबेदोबि अत्थि, 
भाववदेण पयदं, ण दव्ववेदेश । कि कारणं ९ अबगदबेदोबि 
अत्थि, सिवयणादों ।? 

( षद्खण्डागम, धबलटीका, सत््ररूपणा पृष्ठ ४१३ ) 

इन पंक्तियों का अर्थ घद्खए्डागम की हिन्दी टीका 
में निम्न प्रकार है, बे पंक्तियां भी दम ज्यों की तों रख देते 
हैं पाठक ध्यान से पढ़ लेबें-- 

“यद्यपि जिनके भाव की अपेक्षा खीबेद और द्रव्यकी 
अपेक्षा पुरुषबेंद द्ोता है थे ( भावस्ली ) जीव भी संयम को 
प्राप्त दोते हैँ, किन्तु द्रव्य की अपेक्षा ख्रीवेद बाले जीव संयम 
को नहीं प्राप्त दोते हैं। क्योंकि बे सचेल अर्थात्‌ बस्त्र सहित 
दोते हैं। फिर भी भाव की अपेत्ता खीबेदी ओर द्रव्य की 
अपेक्षा पुरुषबेदी संयमधारी जीवों के आद्वारक ऋद्धि उत्पन्न 
नहीं दोती है, किन्तु द्रव्य ओर भाष हन दोनों द्वी बेदों की 
, अपेक्षा से पुरुषबद वाले जीवों के ही आद्वारक ऋद्धि उत्पन्न 
दोती है। इस लिये खीबेद वाले मनुष्यों के आद्वारक ऋद्धि 
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के बिना ग्यारह योग कद्दे गये हैं। योग आजाप के आगे 
खोबेंद तथा अपगत-बेदस्थान भी होता है। यहां भाववेद 
से प्रयोजन है, द्रव्यचेद से नहीं। इसका कारण यद दै कि 
यदि यहां द्रव्यवेद से प्रयोजन होता तो अपगतबेद रूप स्थान 
नहीं बन सकता था । 

. ऊपर लिखा हुआ यद्द हिन्दी अथ रबयं प्रो० सा० 
किया दै । धबला टीकाकी पंक्तियां ऊपर दी गई हैं। इस अर्थ 
से सभी बातें खुलासा हो जाती हैं एक तो यद्द कि (जिसके द्॒व्य- 
बेद पुरुषबेद द्योता दै, उसके भावत्रेद ख्रोबेद आदि भी होते हैं? 
इससे प्रो० सा० का यह कहना मिथ्या ठद्दरता दै कि जो द्रव्य- 
बेद होता दै बद्दी भावबेद होता है । 


दूसरे इस उपयु क्त कथन से यह बात स्पष्ट शब्दों में 
खुलासा दो जाती दै कि जो द्रव्यत्ेद्‌ पुरुष होगा वही भावजेद 
खीबेद होने पर भी संयम प्राप्त कर सकता है। जो द्रव्यबेद 
खीजेद होगा तह जीव संयम भाव प्राप्त नहीं कर सकता दै। 
उसका कारण यद्दी बताया दै कि द्रव्यश्ली सबख्त रहती दे ओर 
सबख्ावस्था में संयम भाव कभी नहीं दो सकता दे इससे यह 
स्पष्ट दो जाता दे कि द्रव्य खीवेदी छठा गुणल्यान भी प्राप्त नहीं 
कर सकती । आगे के गुणस्थान तो नितान्त असंभव हैं । 


एक बात यह भी बढ़े महत्व ओर चोज की कही गई 
है कि जिस मकर दृज्य पुरुष-बेद वाले के चोदद गुणस्थान 
होते हैं बैसे यदि द्रव्य-ख्री-बेदी और द्रव्य-नपु सक-वेदी के भी 
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चोषद गुणस्थान होते तो फिर “अपगतर्षबेद” कैसे बनता। 
. क्योंकि द्रव्यवेंद तो चोदद्दों तक ठदरते हैं। प्रो० सा० द्ब्य- 
बंद की अपेक्षा ही चोदह गुणस्थान बताते हैं। इतना खुलासा 
कथन पट्ख़ण्डागम घवल शास्त्रों में पाया जाता दे। इस 
कथन से इस सम्बन्ध में कोई शंका खड़ी नहीं रहती दे । 


प्रो० सा० ने अपने लेख में आगे दूसरी बात यह 
प्रगट की दे कि-- 


“मत्रों में जो योनिनी शब्द का प्रयोग किया गया दै 
वह द्रव्य खी को छोड़ अन्यत्र घटित ही नहीं हो सकता ।” 
इसके उत्तर में हम अधिक अ्रभी कुछ नहीं लिखकर उनसे 
यद्दी पूछना चाहते हैं कि बे मनुष्यणी के पांचवें गुणस्थान से 
ऊपर षदखण्डागम आदि किन्हीं ग्रन्थों में द्रव्य ख्ली के योनिनी 
शब्द का प्रयोग बताबें तो सही ? तभी उनकी ऊपर की 
पंक्ति पर विचार किया जा सकता है । जिस प्रकार उन्होंने 
ग्रन्थों के अभिश्राय के त्रिपरीत अ्रथ को प्रमाण कोटिमें रखने 
का प्रयास किया दै। उसी प्रकार बे अपनी ओर से नवीन 
शब्दों का प्रयोग कर बिना किसी आधार के उन्हें भी प्रमाण 
कोटि में लाना चाहते. हैं ? परन्तु केवल पंक्ति लिखने से 
वस्तुसिद्धि नहीं दो सकती, थे यह बात प्रगट करें कि अमुक शास्त्र 
में छठे सातवें आदि गुणस्थानोंमें मनुष्यिणीके लिये “योनिनी! 
शब्द का प्रयोग आया है ? अन्यथा जो शब्द ही नहीं उसपर 
ब्रिचार भी क्‍या किया जाय 
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, इसके ऋश्गे नं० २ में एंक स्व॒तन्त्र पंक्ति लिखकर पो० 
सा० ने यह बताया है कि वेद आठ वें गुशरथान तक दी रहता 
है, ऊपर नहीं। उनको पंक्ति यह दै-- 

“जद्दां वेदमात्र की विवक्षा से कथन किग्रा गया है 
बंदां ८ वें गुशस्थान तक का द्वी कथन किया गया है; क्योंकि 
उससे ऊपर बेद्‌ रहता द्वो नहीं दे ।” 

हमें इस पंक्ति को पढ़कर आश्चर्य द्योकहै कि प्रो० 
सा० ने यह पंक्ति क्या समझकर लिखी है । जब कि वे रबय॑ 
लिखते हैं कि द्रव्यपुरुष के समान द्रव्यस्नी के भी चोदद गुण- 
स्थान द्वोते हैं। तब ८ बें गुणरथान तक ही वेद रद्दता है, आगे 
बेद रद्दता द्वी नहीं, ऐसा उनका लिखना स्ववचनवाधित द्वो जाता 
है। यदि वे भाववेद की दृष्टि से कहते हैं तो भी उनका कहना 
आगम से विपरीत पढ़ता दै। सर्वार्थ-सिद्धि, योम्मैंट्सार, 
पदखण्डागम-धवल आदि सभी शाल्रोंमें भाववेदों का सद्भाव 
£ वें गुखस्थान तर स्पष्ट रूप से लिखा हुआ दे, इस बात की 
सिद्धि के लिये हम केबल दो प्रमाण द्वी देना पर्याप्त सममते 
हैं। यथा-- 

इत्यिवेदा पुरिसबेद असणसिणिमिच्छाइटिप्पट्ुदि जाच 
अणियट्टिति । णब॒ सयवेदा एयिंदिवप्पहुदि जाब अणियद्वित्ति॥ 

( षदखण्डागम सिद्धान्त शास्त्र; सत्मरूपणा पछ्ठ ३४२- 
३४३ सूत्र १०२-१०३ ) | 

अर्थ--खीवेद ओरेर पुरुषगेद वाले जीव अंसंकी 
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मिथ्याशष्टि से लेकर अनिवृत्तिकरण गुणस्थान तक होते हैं । 
तथा--- मु 
एकेन्द्रिय से लेकर अनिशृवत्तिकरण गुणरथान तक 
नपु सकबेद वाले जीव पाये जाते हैं.। 
यह सब कथन भाववेद की अपेक्षा से है यह बात इस 
ऊपर स्पष्ट कर चुके हैं। इन सिद्धांत सूत्रों से यह स्पष्ट है कि 
भाववेद नौंचें गुशस्थान तक रहते हैं । 
इसके सिवा गोम्मटसार कमकांडमें जहां सत्वव्यूच्छत्ति 
का प्रकरण दै वहां ६ नें गुणस्थान के सवेद भाग तक ख्त्र 
नपु सक पु वेदों की व्युच्छित्ति बताई गई है। यथा-- 
षंढित्यि छक्‍्कसाया पुरिसो कोह्दो य माण मायं च | 
थूले सुदमो लोहो उदयं वा दोदि खीणम्मि ॥ 
( गोम्मटसार कर्मऋर्ड गाथा ३३६ ) 
अर्थात्‌--तीसरे भागमें नपु सकवेद प्रकृति, चौथे भाग 
में खीवेद प्रकृति, पांचवे में हास्यादि छद्द नोकषांय ओर छठे 
सातवें, आठवें, नवमें भाग में क्रमसे पुरुषवेद संज्वलन क्रोध, 
मान, माया ये सब भ्रकृतियां बादर कषाय--नवमें गुणस्थानमें 
व्युच्छिन्न द्ोती हैं। यह तो सत्त्रव्युच्छित्ति दै। उदयव्युच्छित्ति 
भी इस प्रकार दै-- 
अखियट्टी भाग भागेषु-- 
वेदतिय कोहमाणं माया संजलण मेब सुदमंते | 
: “( गोम्मटखार कर्मकांड माथा २६८-२६६ ) 
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:  आर्थात्‌ - अनिवृश्चिकरण--नत्रमें गुखस्थान के सवेद 
और अवेद भांगों में क्रम से पुरुषवेश्दि तीन तथा संज्यक्ञन 
कोध, सान, माया ये तीन ऐसी छहद्द प्रकतियां उदयसे व्युस्छिन्न 
होती हैं । 


इन सत्वव्युस्छित्ति ओर उदयव्युच्छित्ति के कथन से 
यह बात स्पष्ट होती दै कि खीवेद, नपुसकवेद और पुरुषबेद 
इन तीनों भाववेदोंका सद्भाव उदय ओर सत्व दोनों अपेक्षाओं 
से नवमें गुणरथान तक रहता है। ऐसी अवस्था में प्रो० 
सा० का यह कहना कि वेद आठवें गुणस्थान तक ही रहते हैं, 
उससे ऊपर वेद नहीं रहता है, सर्वथा आगम विरुद्ध है | 


इस उदय और सत्व व्युब्छित्ति के कथन से भी प्रो० 
सा० की इस बात का खण्डन दो जाता है कि आठवें, नवमें 
गुणस्थानों में जहां खोबेद का उल्लेख है वां द्रव्यक्री से 
प्रयोजन है। यदि इन आठवें, नवमें गुणस्थानों में ख्रीवेदसे 
द्रव्यक्षी का; प्रहण किया जाय तो फिर नोबें गुणस्थान में 
इन तीनों बेदों की सत्वव्युच्छित्ति ओर उदयव्युब्छित्ति केसे 
बताई गई दे १. जब व्युच्छित्ति हो जाती दे तब आगे के 
दशनें आदि गुखस्थानों में अपगत-वेद कहलाता दै।. श्रो० 
सा० के कहने के अनुसार यदि द्रज्यस्री मानी जाय तो द्र्य- 
वेद तो चोदइयें गुजत्थानतक वड्ां तक ठद्धरता दे जहां तक कि 
शरीर ठद॒रता दै। .द्रब्यवेद सरीर-रचना से जुक्ष वो नहीं 
दे फ़िर उस की व्युश्छिति तो दो दो नहीं सकठी। बेखी 
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अवस्थां में किसकी तो व्युक्छित्ति मानी जाय और क्या अप- 
गत-वेद माना जाय ९ सो तो प्रो० सा० सोचें ओर वि्ार 
केरें। आमम जिस बात का रपष्ट रूप से बाघक है उस बांव 
को बिना किसी आधार ओर युक्तिवाद के लिखना अयुक्त है। 

खकी-मुक्ति के सम्बन्ध में प्रो० सा० ने: जो दिगम्बर 
जैन झास्तरों: के प्रमाण दिये हैं, उन सब प्रमाणों. का. खंडन 
उन्हीं शास्रों से: इम ऊपर अच्छी तरह सिद्ध कर चुके हैं। 
अब खीं-मुक्ति के सम्बन्ध में जो उन्दोंने अपने अनमुभन्र के 
अनुसार हृष्ान्त एवं युक्तियां: दी हैं. उनपर भी इमे यहां 
विचार करते: हैं । 

प्रो० सा० की.युक्ति और दृष्टान्व इस प्रकार दै-- 


“कर्म सिद्धान्त के अनुसार वेद-जैषन्य सिद्ध नहीं 
होता । भिन्न इन्द्रिय सम्बन्धी उपांगों की उत्पत्ति का यह्‌ 
नियम बतलाया गया दे कि जीब के जिस प्रकार के इन्द्रिय 
ज्ञान का ज्मोप्शम होगा उसी के अनुकूल चह पुदूगल . रचना 
करके उसको उदय में लाने योग्य उपांग की प्राप्ति करेगा।. 
चछ्लुरिन्द्रिय आवरण के ज्योपशम से कणं-इन्द्रियकी. उत्पत्ति 
कदापि। नहीं द्ोबी ओर न कभी उसके द्वारा रूप का ज्ञान हो 
सकेया। इसी प्रंकार जीब में जिस वेद का बन्ध होगा उसी 
के अशुसार बंद पुदूगल-रचना करेगा और तदनुकूल डी उफंग 
उत्पन्न होगा। यदि ऐसा न हुआ तो बह. वेद ही उदय में 
'नहीं आा संकेया | इसी कारण तो जीबनः मर . वेद. बदक 
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नहीं सकता । अ्रदि किसी भी उपांग सहित कोई भी वेद 
लदय में था सकता तो कपवायों व अन्य नो कफयों के समान 
वेद के भी जीवनमें बदलनेमें कोनसी आपसि था सकती दे ।” 


प्रो० सा० ने जो बेदों की विषमता को निषेध बताने 
में इन्द्रियों का दृष्टान्त दिया है बह आगम, देंतु और प्रत्यक्ष 
तीनों बातों से विरुद्ध दै। इसमें पद्दली बात तो यह दे कि एकं 
ही जीवके पांचों द्रव्येन्द्रियां तो भिन्न २ होती हैं, परन्तु बेदोंको 
पौद्गलिक रचना एक जीब के भिन्न २ तीन संख्या में नहीं है 
एक जीव के शरीर में द्रव्यवेंद एक हीं होता हैं, इस” लिये 
द्रब्येन्द्रिय की रचना में इन्द्रेयों की और बेदों की कोई 
समता नहीं आती दै। इसी प्रकार भार्षिन्द्रियोंमें और भाव- 
वेदों में मी समता नहीं दै। क्योंकि झानावरण की उत्तर- 
प्रकृतियों में मतिज्ञानावरण आदि पांच भेद बताये गये हैं 
ओर पांचों भावेन्द्रियां मतिज्ञानावरण कर्मके ज्योपशंम में ही 
गर्भित द्वो जाती हैं। परन्तु चारित्र मोहनीय कर्म की उत्तर 
प्रकृतियों में तीनों भांववेदों का उल्लेख जुदा २ किया गया है, 
इस. लिये इन्द्रियों ओर ब॒दों में द्रव्य ओर भाव दोनों प्रकार 
से ब्रिर्ठ रचनायें हैं । यदि द्रह्येन्द्रियां जैसे एक शरीर में 
प्रांचों बनी हुई हैं, बैसे यदि एक शरीर में द्रव्यवेदः भी तीनों 
दोते वो ससता.आ सकती थी परन्तु बेसी संसता दो नहीं है । 


' इस. लिये इन्द्रियों में'सो यह बात दे कि जैसा बाहा 
लिमिशत उपनोग/के लिये मिलता दे चदी नांम और. वैसा उप- 
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बोग उस भावेन्द्रिय का होता है । जिस इन्द्रिय का जो ज्यो- 
पशस दोता दे बद इन्द्रिय अपने बाह्य निमित्तभृत उसी द्रव्ये- 
निद्रय द्वारा उपयोगात्मक बन जाती दै। वहां जुदे २ पांचों 
दी वाह्य निमित्त हैं। परन्तु बेदों में तो ऐसा नहीं है, वहां 
तो इन्द्रिय-विधान से सवंथा त्रिपरीत ही रूप दे। वेदों में 
भाषतरेद तो दीन हैं परन्तु एक जीव के द्रव्यवेद एक दी दे । 
इस लिये तीनों भाववेदों का उदय व्यक्तरूप अथवा कार्यरूप 
होगा तो उसी एक बाह्य निमित्त द्वारा ही होगा। वहां भी 
यदि द्र॒व्येन्द्रिय के समान तीनों बाह्य निमित्त-तीन द्रव्यवेद 
दोते तो तीनों भाववेद भी द्र॒व्येन्द्रियों की भिन्न २ रचना के 
समान अपने २ भाववेद का उदय अपने २ द्रव्यवेद द्वारा ही 
व्यक्त करते । परन्तु वाह्वेद एक शरीर में एक हा दै। 
इस लिये तीनों भाववेदों की व्यक्ति एक.ही निमित्त द्वारा 
होती है । 


. इसी प्रकार यदि पांचों इन्द्रियों के स्थान में एक 
शरीर में यदि एक दी द्रव्येन्द्रिय होती तो पांचों भावेन्द्रियां 
उसी एक द्वव्येन्द्रिय नि्ित्त द्वारा ही उपयोग रूप दो जातीं 
परन्तु इन्द्रियां तो जुदी २ हैं। ओर न्याय सिद्धान्त का 
प्रसिद्ध एवं अकाट्य नियम दै कि प्रत्येक कार्य अन्तरंग और 
बहिरंग कारणों से दी साध्य होता है। भाष की व्यक्ति द्रव्य 
बिना नहीं हो सकती है । ओर द्रव्य का उपयोग बिना भाव 
के नहीं दो सकता दै। जद्यां जैसा निमित्त होता है उस्री 
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के आधार पर उपादान शक्ति कार्य रूप परिणत हो जाती है| 
इस सब कथन से इन्द्रिय और वेदों का कोई दृष्टान्त वार्शन्त- 
भाव सिद्ध नहीं हो पाता है । क्योंकि अन्तरंग ओर बहिरंग 
कार्य कन्लापं दोनों के सवंधा विषम हैं । * 


दूसरी वात यह भी है कि जिस प्रकार भावेन्द्रिय के 
क्षयोपशम के अनुसार अंगोपांय आदि नामकर्मों के उदय से 
द्रब्येन्द्रिय की निद्व त्ति होती दै उस प्रकार वेदों की रचना 
नहीं है । भाजवेद नो कषायके भेदरूप पु वेद स्वीवेद नपु सक 
बेंद के उदय से द्योता दै ओर द्रव्यवेद नामकर्म के शरीर, 
अंगोपांग तथा निर्माण आदि कर्मोदय से होता दै। ऐसा 
नहीं दै कि भाववेद के उदय के अनुसार ही द्रव्यवेद कौ रचना 
होती है। यदि ऐसा होता वो जैसे एक जीव के तीनों भाव 
बेद उदय में आते हैं तो उनके अनुसार द्रव्यबेद भी एक जीव॑ 
के तीनों बन जाते। परन्तु यह प्रत्यक्ष-बाधित बात है। 
आगम में भी ऐसा नहीं बताया गया दे कि भाववेद फे अनु- 
सार द्रव्यभेद की रचना द्वोत्ती है! 
यही वात राजवातिक में स्पष्ट की गई दै। यथा-- 
... नामकेर्म-चारित्रमोह-नोकषायोदयादेदश्नय-सिद्धिः । 
नामकर्मण॒श्धारिश्रमोहबिकल्पस्य नोकपायस्य चोदयवदेद- 
त्रयस्य सिद्धिमंबति । वेथते इति वेदों लिंज्ञमितंधः। 
तहिंलग दिविध दृब्यकिंगं भावल्किम्वेति। नामकर्मोद्ण- 
धोनिमेदहनादि द्व्यज्िंगं मवति । नोकपायोदयाद्रीब- 
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लिंगम्‌ । | । 
ह “ € तत्वार्थ राजवार्तिक पृष्ठ ११० ) 
इसका अर्थ यद्दी है कि लिंग दो प्रकार होते हैं-- 
एक द्रठ्यलिंग दूसरा आाकलिंग । उनमें द्रव्यलिंग तो नाम कर्म 
के उदय से होता दै, उसकी योनि मेहन आदि शरीर में 
नियत चिन्द रूप रचनाइ;द्वोती है। ओर चारित्र मोहनीय 
के भेद नोकषाय के उदय से तीन भावषद द्वोते हैं। यही 
कथन ज्यों का वों सर्वार्थ-सिद्धि आदि ग्रंथों में भी है। 
अधिक प्रमाण देना व्यर्थ दै। इतना ही पर्याप्त दै। इन 
प्रमाणों में यह बात कहीं भी नहीं मिल सकती है कि भाववेद 
के उदय के अनुसार ही द्रव्यबेद की रचना होती दै । 


“सो प्रकार जीव में जिस ब्रेद का बन्ध होगा उसी के 
अनुसार बह्द पुदूगल रचना करेगा ओर तदनुकूक द्वी उपांग 
उत्पन्न दोगा.यदि ऐसा न हुआ तो बद् वेद द्वी उदय में नहीं 
आ सकेगा ।! 

यह भो० सा० का क्िखना ऊपर के हमारे बहुत 
खुलासा कथन से सब्रेथा खण्डित हो जाता दे । 

प्रो० सा० ने अनुभव, युक्ति ओर आगमसे शून्य तथा 
प्रतल विरुद्ध अपनी बात को सिद्ध करने के त्िये आगे और 
भी जो लिखा है बह ऐसा दे जिसे पढ़कर दर कोई हंसे बिना 
नहीं रदेगा। ओर उनके कथन को पल्यक्ष-त्रिरद्ध - सबंधा 
विसधार एवं निश्सार समझेया | पाठकों की जानका तो के 
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लिये उनके लेख की प्रंक्तियां हम थद्यां देते दें-- 


“जो श्रक्कार के जीजेों की के कोई संग्रति द्वी जी 
बैठली, क्योंकि दृ्य में पुरुष और खोलिंग के सिकात्र तीसडा 
सो कोई ग्रकार दो नहीं पाया .जाता (सस्ते डक्य नपु सक के 
तीन अलग भेद बन ख़्॒क । पुरुष ओर खीवेद म्रें क्री दरहय और 
आातर के वेषस्थं सानते में उपर बताई शुई कटियाई के अति- 
रिक्त ओर भी अनेक प्रश्न अड़े ड्वोते हैं। .ग्रदि ब्रेषम्य,द्दो 
सकता दे तो बेद के द्रव्य ओर भ्मव-भेद्‌ का दातपय डी कमा 
रहा ९ किसी भी उपांग विशेष को पुरुष या सी कहद्दा दी क्यों 
जाय ९ अपने विशेष उपांग के बिना अमुक वेद उदय में 
आवेगा दी किस प्रकार ? यदि आ सकता है तो इसी प्रकार 
पांचों इन्द्रिय ज्ञान भी पांचों द्रव्येन्द्रियों के परस्पर संयोग से 
पच्चीस अकार क्‍यों नहीं दो जाते ९ इत्यादि ।? 


पाठक ऊपर की ग्रो० स्ला० की पंक्तियों फो ध्यान:से 

“पढ़ केखें। उनका. ऋइना दे कि ल्ीवेद ओर फुकड्रैद तो ठोक 
दै परन्तु नपु सकवेद वो-कोई द्रव्यवेद है ही नहीं। इस किये 
द्रव्य, नूपु सक के स़ाश्र जो भूजग, तीन भेद कट्दे गये हैं. वे नहीं 
बन सकते हैं। प्रो० सा० ज्ी. पुरुषों के सिवा किसी को 
नपु सक- कटी समर कते. हैं. तो.वे .यद बवाओें कि द्वीजड़ा लोग 
,्रबंत्र प्रये ज्ञते हैं; चाचना, गाना ज़ित्का पेशा दे । उन्हें 

“ये पुरुष सम्रमते हे या ख्री ? कन्या अथवा ब्ाज्क का जाह्य 
जिद शरीर में द्रेख़कर छोटा बालक सी कट्ट देता दै कि यह 
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कन्या दे या बालक है। ऐसी दशा में दीजहा को क्‍या 
सममा जाय १ उसके तो कन्या के समान योनि रूप चिन्ह 
भी नहीं होता है ओर पुरुष के समान लिंग भी नहीं दोता है, 
तब बद द्वीजढ़ा श्रो० सा० की समझ के अनुसार कोन से लिंग 
में लिया जायगा ? जो बात बिलकुल प्रदत्त सिद्ध है जिसके 
सबंत्र हजारों दृष्टान्व हैं उस प्रद्यत्ष नपुसक के रहते 
हुए भी प्रो० सा० कहते हैं कि “द्रव्य त्री ओर द्रव्य पुरुष के 
सिवा कोई नपु सक द्रव्य लिंग होता ही नहीं दै ।' बहुत श्रश्चर्य 
की बात दै । 


इसके सिब्रा यह भी प्रयक्ष बात है फिजो द्रव्यस्त्री है 
बह द्रव्यपुरुष के साथ रमण करना चादइती दै, जो द्रज्यपुरुष 
दै बह द्रव्यल्ली के साथ रमण करना चाहता है। तथा जो 
द्रव्य नपु सक दै वह द्रव्यखी और द्रव्यपुरुष दोनों के साथ 
रमण करने की अभिलाषा रखता दहै। इसके सिश्रा इन तीनों 
द्ब्यलिंग बौंशों की कामाग्नि का संतुलन शास्रकारों ने तीन 
प्रकार की अग्नि से किया है। यथा-- 
“शेवित्थी णेवपुमं णंसओ उदयलिंगविदिरित्तो । 
इद्टाबम्गि समाणग वेदणगुरुओ कलुसचित्तो । 
तिणुकारिसिट्वपागम्गिसरिसपरिणाम वेदसुम्मुकका” । 
( गोम्मटसार जीवकार्ड गाथा २७४-२७४ ) 
अथ--जो न तो सखी हो ओर न पुरुष दो ऐसे दोनों 
दी लिंगों से रहित जीव को नपु सक कदते हैं। इस नपुसक 
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के भट्टा में पकती हुई ईट की अग्नि फे समान तीम्र कषाय 
होती दै । उसका चित्त सदैव कलुषित रहता डै। पुरुष श्री 
और नपुसक तीनों की कामर्नि का तरतम भाव शाखकारों ने 
क्रम से तृण की अग्नि, कण्डे की आग्न और इंट के भट की 
अग्नि के समान बताया है। 

इस कथन से और उसी के अ्रनुसार प्रयक्तमें द्वीजढ़ों 
के देखने से जब नपु'सक द्रव्यवेदी मनुष्य पाये जाते हैं । तब 
“दो ही वेद हैं, तीसरा बेद कोई नहीं दो सकता है, उसके तीन 
भेद भी नहीं बन सकते” आदि बातें प्रोण सा० की अनोखी सूझ 
माल्म दवोती दै । क्या उन्होंने कर्म-सिद्धान्त को इसी रूप में 
सममा दे और इसी गदरी सूक ओर खोज के आधार पर दी 
वे भगवत्कुन्दकुन्दाचायं को कर्म-सद्धान्त ओर गुणस्थान-चर्चा 
का जानकार एवं व्यवस्थित-विवेचक नहीं सममते हैं ९ 


नपू सकवेद नहीं मानने से संमूछन-जन्म भी 


-: सिद्ध नहों दोगा 

णेरइया खलु संढा श्रतिरिये तिर्णि दोंति सम्मुच्छा । 

संढा सुरभोगभुमा पुरुसिच्छी वेदगा चेच ॥ 
( गोम्मटसार जीवकाण्ड गाथा ६३ ) 
इस गाथा के अनुसार सारकी सभी नपुसक लिंग 
याले दी दोते हैँ, मनुष्य तियंत्नोंमें तीनों वेद द्ोते हैं, संमूछेन 
जीब सभी नपु सक क्िंगी द्वी दोते हैं। तथा देव ओर भोग- 
भूमि के जीव पुरुषबेदी और ख्रीवेदी दी दोते हें। भर्थात- 
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देव-नारकी, भोग- भूमिया तथा संमूरछन जीव, इनका जो 
द्रव्यवेद होता दे बंहो भाववेद होता दे । किन्तु मनुष्य तिय॑श्नों 
में समता तथा विषमता है । 


इस कथन से भी नपुसक बेद ओर वेदों की विषलता 

दोनों बातें सिद्ध होती हैं । 
प्रो० शा० नपु सकवेद नहीं मांनते हैं। श्री और 
पुशष में दो दो वेद भानते हैं। तब क्या संमूछलोंकी उत्पत्ति 
वे गंभ से समभते होंगे ? क्‍योंकि मनुष्य तिथंश्लों में "जो 
'क्वी पुरुष-वैदी होते हैं, उनकी उत्पत्ति गर्भ से ही हीदी दै। 
संमूछ्लन भी मनुष्य तियंदों में दी दोते हैं। फिर तो समूछन 
जन्म भी उनके भतसे नहीं बनगा ? शाखकारोंने एके द्रयसे 
चौइन्द्री तक के जीवों को संमूलन<्ीी बताया है। पंचेम्द्रियों 
में तीनों जन्म वाले होते हैं। यह भी देखा जाता दै कि दो- 
इन्द्रिय आदि जीव वेसन-छाद्व आदि के योगसे तत्काल उत्पन्न 
हो जाते हैं। यदि वे जीत्र खी-पुरुषवेदी माने जाजें तो फिर 
उनकी उत्पत्ति वेसन-छाछ आदि के संयोग से नहीं दोनी 
चौंदिये किन्तु गर्भ से ही दोनी चोहिये। इन बातों का 

' इतर प्रो० सां० क्या देंगे ? 
इसके सित्रा वृक्ष आदि बनंस्पतियों में प्रो० सा० को 
ज्लोवेद, पुंझपंबेद का कोई चिंन्द प्रतीत होता है कया ९ होता 
दो तो बे प्रंगट करें ? नेंहींतो उन्‍हें नंपु सकवेंद का अस्तित्व 
स्वीकार करनां दी पढ़ेंगे।। यदि वे यंद्द कहें कि वृक्ष चेनस्ेति 
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के कोई लिए नहीं दीता तो यंद बात कर्म-सिद्धन्त' से स्वेथा 
बाजिते है, कंसे>सिद्धोन्‍्त के अमुलार बुँरां-शनश्पति अपदि 
एकेट्रिय जीवीं के अभन्तानुवन्धी ऋष्य एवं नधु लकवेद जो- 
कंपाय का अन्‍य ददय संत्त बताया गया दै। यहि वे उन 
जीपोंके मातवेश्का उदय स्वीक्षार करते हैं तो उन्हें उनके द्रव्य 
वेद भा स्वीकार करनों आवश्यक होमा। जब कि खछीनेद- 
एुरषवेद दो ही केदे वे श्वीकार करते हैं तो कुशः-श्रनस्प्तिय्रों में 
सनका काहा चिन्द बंतावं क्ग्रा है! शास्ताफार से द्रठअ- 
सपु खंके लिंग के सो की घुदुष दोसों के बाह्य चिण्दों स्रे रहित 
अंभैक चिन्ह बताये गये हैं। उतमें देहं रूस भी चिन्ह दे 
बद्दी एकेंन्द्रिम के होता दै। जैंसा कि ,योस्संत्सार की बेद- 
मार्गणा की गायाओं से स्पष्ट है । 


इमने ऊपर आकाये नेमिचन्द्र-सिद्धान्त चक्रवर्ती की 
आशथाओं छा प्रमाण दिया दै परन्तु प्रो० सा० नपु सकवेद 
का अभाव धदाकर उससे सबंथा विपरीत और मट्यक्-बाधित 
घात-कट्द रहे हैं. तब उक्त स्िद्धांत-चक्कवर्ती आचाये भी 
अगवद्घुन्दकुरदाचाय के समान उनदी:समम में कर्म-सिद्धाल्त 
के जानकार और ज्यवस्यित-विवेचक नहीं ढ़दरे होंगे। हम 
प्र्नते हैं: बेसा दिव्य युढ़ तथ्ष आगम एवं अत्यक्ष-त्रिर्द्ध कर्में- 
फिद्धान्त का उदस्य, उन्होंने कौनसे शास्त्रों से जाना है? सो 
दो. प्रगद. करें । 


भंग उनकी दो बातों का रत्तर भी इस-प्रकार है... 
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पहली बात जो वे कहते हैं कि “यदि बेपम्य हो सकता 
है तो बेद के द्रव्य ओर भावबेद का तात्पय द्वी क्या रहा ९” 
तात्पय यद्दी है कि एक द्रव्यवेद में अनेक भाववेद उदय में आ 
सकते हैं। इसी का नाम बैषम्य दे ओर यह बात आगम से 
सिद्ध दै। यह तो हम ऊपर घबलसिद्धान्त शास्र ओर गोम्मट- 
सारादि शास्तरोंसे बहुत खुलासा कर चुके हैं | इसके सित्रा इस 
द्रव्य ओर भाजबेद के बैषम्य का परिज्ञान प्रत्यक्ष अनुभव से 
भी सर्व आवाज्-गोपाल प्रसिद्ध है । अनेक पुरुष, स्त्रियों के 
चेष-भूषा तथा चाल-ढाल आदि क्रियायें करते हुए देखे आते 
हैं। अनेक ख्तरयां भी पुरुषों के समान वेश-भुषा और दाव- 
भातर बनाती हुई पाई जाती हैं। यह सब क्या दे 


द्रव्यबेद और भावत्रेद का ज्वलंत प्रत्यक्त दृष्टान्त दे । 
प्रो०ण सा० को बिद्ति द्ोना चाहिये कि इन भाषत्रेदों के 
संस्कार-जनित वासनाओं के कारण असंख्यात भेद दो जाते 
हैं। मद्दषियों ने संसारी जीवों की इन सब बातों को अपने 
दिव्य ज्ञान से अबधि एवं मनः-पर्यय ज्ञान से प्रत्यक्ष भी 
किया दै, तभी अन्थों में लिखा दे ओर पूर्वांचायों के कथन का 
ही अनुसरण किया दे । जिन आचायंग्रवर नेमिचन्द्र सिद्धांत- 
चक्रवर्ती ने गोम्मटसार, लब्धिसार, क्षपणासार आदि भ्रन्‍्थों 
में कर्मों का उदय सत्व, बन्ध, उद्देलन, संक्रमण, मांगद्वार, 
त्रिभंगी, कूट-रचना आदि के द्वारा अत्यन्त सूक््म एवं जटिल 
गम्भीर कर्म की शुत्तियों को सुलझाया दे, वे कर्म-सिद्धान्त के 


[६३ ] 

कितने मर्मश् थे यद्द बात क्‍या हम लोगों से बर्शनीय है 
बड़े घड़े सहर्षिगण उसका महत्व बताते हैं । 

इसके आगे और भी विचित्र बात उन्होंने लिखी दे । 
बे लिखते हैं क्रि-- 

“किसी भी उपांग विशेष को पुरुष या ख्री कहा ही 
क्यों जाय ९” 

इस पंक्ति से उनका तात्पयं यह दै कि यदि पुरुष 
ओर स्त्री संज्ञा, भाववेद की अपेक्षा से द्वी लेते हो तो फिर 
स्त्रियों में चिन्ह घिशेष ( उपांग ) छारा जो उनका नाम लिया 
जाता है वह व्यय दे 

इसके उत्तर में उन्हें समक लेना चाहिये कि गुण- 
स्थान-चर्चा में भाववेदकी अपेज्ञा कथन दे और द्रव्य की , 
अपेक्षा ख्री-पुरुष संज्ञा उपांग की पदचान से द्वी रक्खी 
जाती है । 

यदि चिन्द विशेष के देखते हुए भी किसी को पुरुष 
या स्री नहीं कटद्दा जाय तो फिर स्त्री पुरुष का क्या. तो लक्षण 
दोगा ? और किस नाम से उनका व्यवद्दार दोगा ? और 
स्ती-पुरुष ये नाम ओर व्यवद्ार द्वी तो सृष्टि का मूलभूत हैं । 
इस सम्बन्ध में अधिक लिखना अनुपयोगी दै। उत्तर पर्याप्त 
है। आगे वे लिखते हैं कि-- 


: ८“झपने विशेष उपांग के बिना. अमुक वेद उदय में 
'आबेगा ही किस प्रकार १. यदि आ सकता है. तो इसी 
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प्रखर कोबों इन्द्रिय कान भी प्रांचों दत्यइन्द्रियों के प्रश्प्र 
संयोग से पच्चीस भ्रकार क्‍यों नहीं दो सकते १” 
!.. अनर्षक्तियोंका बहुत खुलासा उत्तर हम ऊपर सप्रमाण 
एबं सयुक्तिक दे चुके हें, इस लिये पुनरुक्ति ्थवा विष्ट- 
कररूस ज्यथ दे । हे 
स्री-मुक्ति प्रकरण को समाप्त करते हुए ओ० सा० ने 
“कर अपनी बात:को दुहराक्ा दै। वे खिखते हैं कि-- 

“इस अकार ब्रिचार करने से जान पढ़ता है कि था 
तौ-लीकेद से ही क्पक भेणी चढ़ना नहीं सानना जादिये ओर 
यदि माना जाय तो ख्री-मुक्ति के प्रसंग मे जचा नंदीं ज़ा 
सकता है। उपलब्ध साखीग रुखस्थान-जिवेत्रन और कर्म- 

सिद्धान्त में स्रीमुक्ति के निषेध की मान्यत्मा-नहीं-चनत्ी ।” 
“इन पंक्तियों में कोई नई बात अथवा शाखीय अमाण 
एबं युक्तिबाद नहीं दे केवल अपनी बात को अन्त में 'दुध्खया 
गया दै। हस ऊतपपर'इन सब बातों का.सम्रम्राश व सयुक्तिक 
उत्तर दे चुके हैं । ओर यद यात भल्ी आंति सिउ्ध-कर चुके हैं 
।है, दरव्यंश्षी नहीं ।' इस सम्पन्धमें कर्म सिद्धास्त/ओर गुणस्वानों 
'का 'विवेचन भी /हम कर चुके 'हैं। वविगल्‍्बर उक्नों :की 

मान्यता से ख्री-मुक्ति किसी प्रकर- भी खिद्ध क्दी हो।|बकती । 

. ओ-० सा» उपयुतःदमारे:लेख से अपना समाधान 
“कर लेंगे फ्रेसीः इस झाशा ऋरते हैं.। <्ली-सुर्ति के सत्कत्प,में 


([ छश-] 
जा भी प्रमाण और युक्तियां प्रो० सा० ने अपने लेखमें दी हैं 
उन संबों का खण्डन शाखाधार॑ से हमें कर चुके हैं. 

- अब कुड और भी ऐसे देतुओंको संक्षेपमें यहा धंगंटें 
करते हैं जिनसे द्रव्यक्तीका मोक्ष जाना असंभव ठंहरतां हैं, वें 
देतु शस प्रकार हें:-- 

१-मोक्ष उसी शरीरसे हो संकतीं दै जो पूर्ण सामंथ्थ- 
शाली हों, क्‍योंकि पिंता शुक्ल-ध्यान की प्राप्ति के क्षपक श्रेरेणी 
नहीं मादी जा सकती है और बिना तप श्रेणीके भोक्षकी प्राप्ति 
असंभव दे। शुक्‍्ल-ध्यानकी प्राप्तिका कारण--उत्तम संहनन 
है, यथा-- 
उत्तमसंहननस्यैकाग्रचिन्तानिरोधों ध्यानमांतमुंहर्तात्‌ 
( भी तत्वाथंसूत्र ) 
उतसम संहसनों में आदि के तीम संह्ंन लिये जाते 
हैंपरन्तु उनमें भी मोक्ष प्राप्ति का साक्षात कारण केवल बक्ष- 
वुषभनाराक्ष संदनन ही है। यशा-- 
बश्वूपभनांस चंसंदनन, बर्जुनाराचसंहननं, नाराच- 
संहननमेतल्वितयं संदननमुत्तमं, कुतो ध्यानादि-विशेष-ृत्तिः- 
ड्टेतुत्थांत; तत्र मोक्षस्य कारणंसारजिकमेय । 
' *' (सत्यांबी रोजकर्तिक घृष् २४८ ) 
ध्योन के साधन हैं।' परन्तु' भोक्त क' कारण  फेवल पहला 
संइनन हीं है । 
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-जपयु क्त कथन से यद्द बात सिद्ध दो चुकी कि मोक्ठ का 
कारण केवल पहला बजञ्ञवृषभनाराच संहनन ही दे तो जिसके 
वह पहला संहनन नहीं दै बद् उस शरीर से मोक्ष जाने का 
स॒र्वथा अधिकारी नहीं है । ह 

द्रव्यख्ी के आदि के दीनों संहननों में से एक भी 
नहीं दोता है उरूके अन्तिम तीन संदनन होते हैं। . यथा--- 
अन्तिम तिय संदरणणस्सुदओ पुण कम्मभूमिमहिलाण । 
. आदिम तिग संध्णणं णत्थित्ति जिशेद्दि णिद्दिठ् ॥ . 
- ( गोम्मटसार कर्मकाण्ड गाथा ३९ ) 
अथ--कर्म भूमि की स्त्रियों के अन्त के तीन सहननों 
का द्वी उदय होता दै। आदि के तीन संदनन उनके नहीं होते 
हैं, ऐसा श्री जिनेन्द्रदेव ने कह्दा दे । 
इस गाथासे यह बात सिद्ध हो जाती दे कि जब स्त्रियों 
के आदि के तीन संहननों में से कोई भी नहीं धोता दै, 
तब वह ध्यान की पात्र ही नहीं दै। और बिना ध्यानके क्षपक 
श्रेणी नहीं हो सकदी दे । अतः श्री मुक्ति प्राप्त करने की सबंथा 
पात्र नहीं है । 
ख्री के आदि के तीन संदनन नहीं होते यह जाल जैसे 
शाखाधार से सिद्ध दे उसी प्रकार युक्तिसे भी सिद्ध दै । खियों 
के स्तन आदि होने के कारण शारीरिक रचना ही इतनी 
कोमल ओर शक्तिद्टीन होती दै कि बह कठिन व्यायाम और 
कठोर आसन आदि के करने में भी सर्बथा असमर्थ है। 


[६७ ] 
बालक की उत्पत्ति का कारंण गर्भाशय का द्ोना भी उसकी 
दीन शक्तिक शरीर रचना का देतु दै। इसके सित्रा शक्ति का 
मूल कारण शरीर में बीय द्वोता दे वद भीयं द्वी प्रधान धातु 
माना गया दै। परन्तु ख्री के बोयं बनता दी नहीं दे किन्तु 
रज मात्र बनता है। इस लिये बीय-शक्ति का अभाष दोने 
से भरह पुरुषों के समान पुरुषार्थ करने में सर्वधा असमर्थ है। 


२--खत्री मोक्ष की अधिकारिणी नहीं दे इसका दूसरा 
देतु यह दे कि वह सामरथ्य कम हीने से अथवा शरीर- 
संहनन द्वीन होने से बद सोलदले स्वर्ग से अपर नवग्रेदेयिक 
अनुदिश ओर अनुत्तर विमानों में भी नहीं जा सकती दे ऐसा 
नियम दै। यथा-- 

सेव ण॒ य गम्मदि आंदीदों चदुसु कप्पजुगलोत्ति। 

वत्तो दुज्ञुसल जुगलले खीद्विय शायय णद्धोत्ति ॥ 
( गोम्मटसार कर्मकाण्ड गाथा २६ ) 
अथ--असंग्राप्त-सपाटिका ( सबसे द्वीन संहनन 
अन्तिम ) संहवन वाले आदि के चर युगल तक ही स्वर्गों में 
जा सकते हैं। कीलक संहनन बाले आगे के दो युगत्षों में 
उत्पन्न दो सकते हैं तथा अधनाराच संदनन वाले जीव उनसे 
भी आगे के दो युगलोंमें उत्पन्न दो सकते हैं। इस आर्ष अमाण 
से यद बाब स्पष्ट हो जाती दे कि खो अधिक से अधिक अधघे- 
नाराच संहनन होने के कारण सोलह स्वर्ग से ऊपर नहीं 
'जा सकठी दे । जब कमे सिद्धान्त को व्यवस्था उसे सोलदइतें 


कक 
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स्कर्मय से आसे जाने में भी बाघक है। क्योंकि उत्तम संदवन 
नहीं दोले से ब्रह सामथ्य द्ोन है तो फिर पूर्ण सामर्थ्य (केवल 
प्रश्वम संदनन) से प्रात्त होने वालो मोक्षकी अधिकारिणी वह 
फिस प्रकार बन सकती है ९ नहीं बन सकती । , 

जिस प्रकार स्नी समथ्यंद्ीन होने से सोलहल स्वरंखे 
'ऊपर नहीं. जा सकती दे उसी प्रकार नह छठे नस्क से आगे 
सातवें में भी नहीं जा सकती दै। यहां पर नरक जाने का 
ओर मोक्ष जाने का कोई अविनाभाव नहीं है, किन्तु सामथ्ये 
का बिचार दहै। पूर्ण सामथ्य वाला ही सातवें नरक जा 
सकता दै। अतः सत्री सामथ्यंहीन दोने से मोक्ष की अधि- 
कारिणी नहीं दै। 

३--खी-समुक्ति में बाधक तीसरा देतु यह भी दै कि 
खी पर्याय को इतना निन्‍थ ओर द्वीन माना गया दै कि फिर 
यदि किसी जीव के मनुष्यायु का बन्ध भी हो जाय परन्तु पीछे 
से उसको सम्यग्दर्शन की प्राप्ति हो जाय तो बह जीव मरकर 
सनुष्यपर्यायमें जाकर पुरुष द्वी होगा। सम्यग्दशन सहित ख्री- 
पर्यायमें नहीं जा सकता है। ऐसा नियम है। यथा-- 

“मानुषीणां त्रितयमप्यस्ति पयप्तकानामेब, नापययो. 
पकानाम ।!” 

( स्वायसिद्धि पृष्ठ १४ ) 

अर्थ--मानुषी फे--द्रव्यश्ली के तीनों ह्वी. प्रकार का 

झुम्पनदर्शन दो सकता है, परन्तु पर्याप्त अवस्था में ही हो 
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सकता है, अपर्याप्त अवस्था में नहीं । भर्थात-ख्रियों के 
अपयांप्त अवस्था में कोई सम्यग्दर्शन नहीं हों सकता है। 
इस कथन से यह बात भत्नी भांति सिद्ध हो जाती है 
कि ख्री-प्याय इतनी निन्‍्थ पर्याय दे जिसमें सम्यम्टष्टि जीव 
मरकर जा नहीं सकता । तब' बह पर्याय मोक्ष के लिये तो 
लितांत अपात्र है | घ 
४--शख्री-मुक्ति में बाधक चोथा देतु यद हें कि सह 
सकल संयम ( मद्दाजत ) धारण करने में उस पर्याय म्रें 
सबबथा असमर्थ दै। उसके कई कारण हैं एक तो यह कारण 
है कि बह द्वीन शक्तिक द्ोने से उत्तम संयम धारण नहीं कर 
सकती है। दूसरा कारण यह द कि उसको शरीरकी अ्रशुद्ध 
संयम धारण करने में पूर्ण बाधक है, क्योंकि उसके मासिक 
रजस्राब समय पर अथवा असमयमें भी सदैव द्वोता रहता है 
उस अवस्था में बह नितान्त अशुद्ध बन जाती दै। यहां तक 
कि बद मुखसे प्रंगट रूपमें शास्त्रीय पाठों का उच्चारण भी 
नहीं कर सकती दे बसी अवस्था में उसकी संयम की विशुद्धि 
कैसे रह सकती दे ? नहीं रह सकती | इसी किये ख्लींको 
आयिका अॉत्‌ पंचम गुणस्थान तक पात्रता प्राप्त करने का ही 
अधिकार है। वह छठे गुरसंथोन की मद्दांमेंत की अधिंका- 
रिंगी नहीं है। यथा-- 
देशब्रतान्बिवैस्तासारोप्यते बुधैन्ततः॥ 
मद्दात्रतानि सजझ्ञातिह्षप्य्थंमुपचारतः ॥ स॑, व. वि. 
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अ्र्थातू-ख््रियों में देशतत द्वी दो सकते हैं । महात्रतों 
का उनमें केवल उपचार किया जाता डै। इसका मूल कारण 
यही दै कि वद बस्ोंका परित्याग करने में स्बंथा असमथ दे । 
बह चख्न-त्याग करने में असमर्थ क्यों है ? इसके कई अनि- 
बाय कारण हैं--एक तो यह कि सत्री के शारीरिक अंगोपांग 
इस अकार के दोोते हैं कि जिन्हें देखकर दूसरों को विकार हो 
सकता दै, उसे दूर करनेके लिये वखर धारण करना आवश्यक 
है। दूसरे ख्री में लब्जा स्वाभाविक धर्म दे उसकी बाध्यता 
भी उसके बखस्र-मोचनमें असमर्थ है । 


तीसरे-लीको मासिक धर्म आदिकी प्राकृतिक शा री- 
रिक मलिनता ऐसी रद्दती दै जिसके लिये बस्र धारण करना 
उसके लिये आवश्यक दै। इन सब कारणों से जब ख्री इच्छा- 
पूर्वक वस्र धारण करती दै तब सबख््र अवस्था में उसके मह्ाब्रत 
कैसे दो सकते हैं. ? अर्थात्‌ नहीं हो सकते हैं । तथा नग्नताके 
बिना स््री के छठा गुणस्थान भी नहीं हो सकता दै, फिर क्षपक 
श्रेणी एवं मोक्ष की बात तो कोसों दूर दे । 


ख्रीणां संयमो न मोज्ष-हेतुः नियमेनद्धि-विशेषाद्देतु- 
तत्वान्यथानुपपतते! । यत्र दि संयमः सांसारिक-लब्धीनामप्य- 
हेतुत्लासो कथं निःरोषकर्म-बिप्रमोक्-लक्षणं मोक्ष-देतुः स्थात्‌। 
नियमेन च स्लीणामेव ऋद्धिविशेषद्ेतुः संयमो नेष्यते। न तु 

पुरुषाणाम्‌ ॥ ह 
( प्रमेय कमत्न सातंण्ड पू० ६४ ) 
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अथात-ख्रियों में इतना भी संयमभाव नहीं दो 
सकता दे जो ऋद्धि विशेष को उनमें उत्पन्न कर सके तो फिर 
. मोक्ष-साधक संयमकी श्राप्ति तो सर्वथा अ्सम्भव दे | छ्लियोंमें 
उस प्रकार के संयम की प्राप्तिका सबंथा निषेध है । पुरुषों में 
निषेध नहीं दै । आचायं-घुरीण भ्रभाचंद्र के कथन से भी 
ख्ियों में संयम का अभाव और मोक्षका निषेध स्पष्ट सिद्ध है| 
स्त्री को बस धारण करने से मोक्ष क्यों नहीं होती ? अथवा 
उसके महद्दाश्नत क्यों नहीं हो सकते हैं ? इस बात का खण्डन 
हम आगे “सबस्र अवस्थामें मुक्तिकी प्राप्ति सर्वथा असम्मव है 
इस प्रकरण में करेंगे। 


ह इस लिये यहद्ांपर इतना लिखना ही पर्याप्त दै कि मोक्त 
की साधन-भूत रत्नत्रय-रूप सामग्री की पात्रता नहीं दोने से 
ख्री मोक्षाधिकारिणी नहीं धो सकती दै। 


एक बात यद्द भी सत्री मुक्तिके निषधमें बहुत महत्व- 
पूर्ण एबं ख्री-मुक्ति की जड़को द्वी उखाड़ देती दै कि शाख्नों में 
बताया गया दे कि भावज्ी के द्वी संयम एवं मोक्ष प्राप्ति बताई 
गई दे। द्रव्यस्री के नद्दीं। क्‍योंकि मोक्ष के साधक संयम को 
प्राप्त करने वाला जीब ज्ीलिंग का पहले द्वी छेद कर देता दै । 
स्ती-पर्याय दी सबंथा नष्ट दो जाती दै । संयमीके लिये ऐसा 
विधान है कि जो रत्नन्नयाराधक पुरुष है वद्द अधिकसे अधिक 
७-८ भों में ओर जल्दी से जल्दी २-३ भब्रों में मुक्ति प्राप्त 
कर लेता है, परन्तु ऐसा रत्नत्रय का धारक पुरुष फिरंख्री, 
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पर्याय में उत्पन्न ही नहीं होता है । 
अर्थात्-सम्यम्दर्शन सहित संयमी पुरुष मरकर ख्री 
पर्याय में कभी उत्पन्न दी नहीं दो सकता दे । इस अबस्थामें 
जब मोक्षगामी पुरुष के स्री पर्याय का ही सबंधा अभाव हो 
जाता दे तब स्री के मोक्ष जाने की बात दी नहीं रहती दै। 
जिसका बीज दी नहीं रहता उसका वृक्ष कहांसे होगा ? अत 
द्रव्यश्री के मोक्ष की प्राप्ति सबेथा असम्भब दे। यह बात 
देतुबाद, युक्तिवाद एवं आगम प्रमाणों से. सुनिश्चिव एव 
सुसिद्धदे। यह वात सभी चारित्र अन्‍्धों में एवं पुराण 
शास्त्रों में सुप्रसिद्ध दै कि ख्री लिंग का पहले छेदन दो 
जात है। स्रीलिंग का छेद हुए बिना संयम की प्राप्ति सवथा 
असम्मव दै। इस सम्बन्ध में आचायबय प्रभाचन्द्र ने 
नोचे लिखे वाक्य बड़े महत्व के दिये हैं-- 
उदयश्र भावस्थैब न द्रव्यस्य खरीत्वान्यथानुपपत्तेश्रासां 
न मुक्तित। आगमे हि जधन्येन सप्राष्रभिभंमेरुत्कंण द्विश्ै- 
जीवस्य रलत्रयाराधकस्य मुक्तिदक्ता । यदा चास्य सम्यग्दर्शना- 
रांधक्व तत्मशति सर्वासु खीपत्पत्तिरेव न संभवतीति कथ्थ ख्ी+ 
मुक्ति सिद्धिः ९ 
( प्रमेग्रकसल मातंख्ड पद्ठ ६६-६६ 
इसका अ्रथे ऊपर स्पष्ट किया जा चुरा है। 
इसी सम्बन्ध में भगवज्जिनसेनाचार्य आदि पुराणमें 
लिखते हैं. :-- 


[७३] 
सहरे; ख्रीष्यनुत्पत्ति: प्रश्चिवीष्मपि पदष्यधः । 
त्रिधु देवनिकायेबु नोचेष्वन्येथु वांम्बिके 
. घिगिदं खैणमश्लाध्यं नैम्नेन्थ्यप्रतिबंधि यत । 
कारीषापिनिभ ताप॑ निराहुस्तत्र तद्विदः ॥ 
तदेतत्खैणमुत्स जय सम्यगाराध्य दशेनम ! 
प्रात्षसि परमस्थान सप्तक स्त्र-मलुक्रमात॥ 
( श्री. आदिपुराण पत्र ६ प्र्ठ ३९६ ) 
इन श्लोकों की हिन्दी टीका जो श्रीमान धर्मरत्न 
बविद्ृहय पं० लालाराम जी शाख्री महोदय ने की दै यह है-- 
“है सातः ! सम्यम्दष्टि जीच ख्री पर्याय में उत्पन्न 
नहीं द्ोता हैं तथा दूसरे से सातवें तक नींचे के छद्द नरकों में, 
भवनवासी, व्यंतर, ज्योतिष्क इन तोनों भ्रकारोंके देवों में और 
एकेन्द्रिय, द्वोन्द्रिय, न्रीनिद्रय, चतुरिन्द्रिय, श्रस्ेनी प॑चेन्द्रिय 
आदि अन्य नीच कुल्ों में भी कभी उत्पन्न नहीं होता है । इस 
निन्‍्ध खो पर्याय को घिक्कार द्वो। यद्द ख्री-पर्याय निम्नन्थ 
मुनियों का घ्मे पालन करने के लिये प्रतिबन्धक दे और इस 
पर्याय में बिद्वानों ने कारीप जाति की श्रप्मि के ( सूखे गोबर 
की अप्रि के ) समान तीघर काम का सन्‍्ताप निरूपण किया दे । 
हेसात! अबतू सम्यग्दर्शन का आराधन कर और इस 
निन्‍य ख्री पर्याय को छोड़कर अनुकम से उत्कृष्ट जाति आबक 
के ब्रत, यति के ब्रत, इन्द्रपद, चक्रवर्तीका पद, केबलक्ञान और 
नि्बांश शन सातों परम स्थानों को प्र प्त होगो ।? 
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इसी सम्पन्धमें आचारय समनन्‍्तभद्र स्वामीने कद्दा है- 
सम्यद्दर्शनशुद्धा नारक॒तिय ड.. नपु सकख्रीत्वानि । 
दुष्कुलनिक्नताल्पायुदे रिद्रताज् ब्जन्ति नाप्यत्रतिकाः ॥ 
( रतनकरंड श्रावकाचार ) 
अश्रात्त - अत्रत सम्यग्टष्टि जीब मरकर नरक, तियच 
नपुसक और ख्तीपर्याय तथा नीच कुल, विकृत शरीर, अल्पायु, 
दरिद्रता को प्राप्त नहीं करते हैं। इससे ख्री पर्याय की निद्यता 
एवं संयम की अपात्रता का परिचय स्पष्ट सिद्धडै). < 





संयमी और बखत्याग 
प्रो० हीरालाल जी ने ख्री-मुक्ति के पीछे 'संयमी ओर 
बखतल्याग” शीषंक देकर यह बताया दै--“वंख्र पहने हुए भी 
भयमी मोक्ष को प्राप्त कर सकता दै।? इस सम्बम्ध में उन्हों 
ने यह पंक्तियां लिखी हैं-- 


“#वेताम्बर सम्प्रदाय की सान्यतानुसार मनुष्य बख- 
त्याग करके भी सत्र गुणस्थान प्रात कर सकता दे और वख्त 
का सबथा त्याग नहीं करके भी मोक्ष का अधिकारी हो सकता 
है। पर प्रचलित रिगम्बर मान्यतानुसार दख्र के सम्पूर्ण 
' त्याग से ही संयमी और मोक्ष का अधिकारी हो सकता दै। 
अतएव इस विषय का शाखीय चिंतन आवश्यक दे ।” 


सब से पहले दम इस सबस् संयम और सबश्ष मोक्ष 
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प्राप्ति के सम्बन्ध में श्री कुन्दकुन्दाचार्यका मत प्रगट करते हैं-- 
निनचेल पाणिपत उबश्ह परम जिशवरिदेदि। 
णक्कोवि मोक्खमम्गो सेसाय अमम्गया सब्बे ॥ 
बालम्ग कोडिमर्त परिगहगदणं ण॒ होइ साहू । 
भुजेइ पाणिपते, दिण्शरणं इक्कटाशम्मि ॥ 
जदजायरूबसरिसो तिलतुसमेत्तं न गिहदि हत्येसु । 
जहइ लेइ अप्प बहुयं तत्तो पुण जाइ खिम्गोद ॥ 
जस्स परिग्गहगद्दर्ण अप्पं बहुयं च हवइ लिंगरस | 
. स्रो गरदिड जिणवयणे परिगदरदिओ निराकरो ४ 
पंचमहन्बयजुत्तो तिदि गुत्तिदि जो स सजदो दोदि । 
सिम्गंध मोक्‍्खमग्गो सो दोदि हु बंदणिज्लोय ॥ 
ण॒वि सिज्मइ वत्थधरों जिणसाधरणे जइ विद्दोइ तित्थयरों । 
ण॒स्गो विमोक्‍्ख सग्गो सेसा उम्मग्गया सब्बे॥॥ 
( भगवत्कुंदकुंदाचा ये: षद प्राश्वतादिसंग्रष्टे 
अथ--मुनि बस्तर रहित ही होते हैं ओर थे पाशिपात्र 
में ही भोजन करते हैं ऐसा सबक्ध भगवान ने बताया दै। 
मोक्षमार्ग एक निम्मन्थ ज्क्षण स्वरूप ही दे। अर्थांत नग्न 
विगम्बर स्वरूप दी मोक्षमार्ग है। बाकी के सत्र मत संसार 
के ही कारण हैं। ु 
बाल के अग्रभाग बराबर भी वस्मादि परिमद् का 
पदण विगम्वर साधुओं के नहीं होता दै। और एक स्थान में 
दूलरों से दिया हुआ आदर अपने द्वाय में लेकर दी वे अहस 
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करते हैं। यथाजात रूप मर्वक्षञ बीवतराग भगवान हैं, उन्हीं 
के समान दिगम्बर मुनि सबंदा नभ्न रहते हैं। बालकके 
समान भी नम्न कह सकते हैं। परन्तु नम्न रहने पर भी 
बाज्ञक बीतंराग नहीं है। इस लिये वीतशाग सबेज्ञ भगन्रान 
के समान नप्म मुनियों को कहा गया है। वे अपने द्वाथों में 
तिलतुष पात्र परिगप्रह भी ग्रहण नहीं कर सकते हैं यदि थोड़ा भी 
ग्रहण कर लेबें तो निगोद के पात्र बन जाते हैं । 

श्वेताम्बरादि मतों का खण्डन करते हुए भगवान 
कुन्दकुन्द कहते हैं कि जिसके यहां थोड़ा बहुत परिप्रह् का 
ग्रहण बताया गया है वह वेष महावीर भगवान के विगम्बर 
शासन में निन्दनीय दै। क्योंकि परिप्रह रहित ही अ्रनगार 
मुनि होता है । 


संयमी का लक्षण बत ते हुए भगदान कुन्दकुन्द कद्दते 
हैं किजो पंच महात्रतों से सहित दै, तीन गुप्तियों को धारण 
करता है बद्दी संयमी कहलाता है। ऐसा निम्नेन्थ नम्न बीतराग 
मुनि दी वन्‍्दनीय ढे। क्योंकि मोक्षमार्ग निम्नन्थ द्वी होता 
है। इसी गाथा की संग्कृत टीका में श्रीमत्‌ श्रुव-सागराचार्य 
लिखते हैं - | 

“यः सग्रन्थमोक्षमार्ग मन्‍्यते स मिथ्यादष्टि । नाभ/स- 
कवउनन्‍्द्रवीयों भचति |”? 

अर्थात्‌-जो परिप्रद सद्वित मोज्षमार्ग को मानता है 
दह मिथ्यादृष्टि ओर जैनाभास दे, वद कभी बन्‍्दर्नीय नहीं 
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हो सकता दे । 


इस सब कथन से बढ़कर भगवान कुन्दकुन्द वस्र- 
सद्दित संयम अथवा मुनिपद मानने का घोर निषेध करते हुए 
यहां तक कहते हैं कि ओर साधारण मुनि केवली आदि की 
तो बात द्वी क्या दे यदि पत्चकल्याणक प्राप्त करने वाले तोथ- 
कर भगवान भी वस्नरधारी. दवों तो वे भो संयम ओर मोजझ्ष- 
प्राप्ति कमी नदीं कर सकते हैँ! ऐसा दी जैन शासन का 
सिद्धान्त दै। क्योंकि मोक्षमार्ग सबंथा नग्न है उसमें बस्तर 
आशभरण का सर्चथा त्याग दै। बाकी जो सबख्र संयम और 
मोक्ष मानते हैं वे सब्र उन्मागग-मिथ्यामार्ग हैं । 


भगवान कुन्दकुन्द के इस कथन से स्पष्ट सिद्ध दे कि 
बख्नर सद्दित अवस्था में संयम नहीं हो सकता है। फिर मोक्ष 
की प्राप्ति तो सबंधा असम्भव है। इसका कारण भी यही दै 
कि परिप्रह को मुझ बताया गया दै। अथांत-तिल मात्र 
भी परिप्रद क्यों न दो बह ममत्व-बुद्धि करने वालाद।े और 
जद्दां ममत्वभाव है वहां बीतरागता नहीं आ सकती है । तथा 
बिना ब्रीतरागता के परम पिशुद्धि भ्रात्मा में नहीं हो सकती 
)ै। याद वस्र सदित ही संयम हो जाता तो दिगम्बर जैन 
धर्म में यह एकांत लबंधा -्म नहीं होता कि ब्रिना  सचथा 
अख्तर त्याग किय जिनदीज्ञा नहीं हो सकती द्वै। जब तक बसों 
का सबंधा त्थग नहीं रिया जाता दै तब तक आत्मा में संयम 
की प्राप्ति अथवा छठा गुणस्थान नहीं हो सकता दे । 
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भरत मद्दांराज का वैराग्य घर में रहकर भी बहुत ही 
बढ़ा चढ़ा हो चुका था। परन्तु उन्होंने जब॒ तक घर छोड़ 
कर बन में जाकर वस्म-त्याग नहीं किया, तब तक केवल- 
झान का साधक संयम भात्र उनके जायग्रत नहीं हो पाया। 
सख्त-त्याग करते ही मटपट संयम की प्राप्ति दो गई और 
अआन्‍्तमुं हुर्त में ही उन्हें केवलज्ञान उत्पन्न हो गया। बेराग्य 
की पराकाप्ठा होने पर भी भरत महाराज को घर में ही सबख् 
अबस्था में के बलज्ञान क्‍यों नहीं हुआ ९ इसका उत्तर यही 
डै कि इच्द् पूर्वक बख्य प्रहण दोने से ममत्वभात्र का पूर्ण त्याग 
तब तक नहीं हो सकता था । 


ओर की तो बात ही क्या ? तीथंकर भगवान भी 
बैराग्य भावना भाते हैं परन्तु वे जब घर छोड़कर वनमें जा- 
कर वस्त्र-त्याग करते हैं तभी उनके छठा गुणस्थान--संयम 
प्राप्ति ओर मनःपयय झ्ञान उत्पन्न होता ढै। क्योंकि मनः 
पर्यथ झञान संयम के बिना नहीं होता दे ओर संयम छठे 
गुणस्थान के बिना नहीं दोता है ओर छटठा गुशरथान बस्त-- 
त्याग किये बिना नहीं दोता है। यह कथन गुशस्थान क्रमकी 
अपेक्षा से है, भावों की विशुद्धि की अपेक्षा से पहले सातवां 
गुणस्थान दोता है। इससे भली भांति सिद्ध डै कि वख्रत्याग 
में द्वी संयम की प्राप्ति हो सकती है । अन्यथा नहीं । 


दिगम्बर जैन धर्म में जद्दां तक एक कौपीन (लंगोटी) 
मात्र भी प्दण की जाती दै वद्दांतक भी बीतराग मुनिपद नहीं 
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दो पाता दै, किन्तु तह्मां तक वह उत्कृष्ट आवक दी कहूलाता दे। 
बख्तरों के विषय में भी शुभचन्द्राचार्य ने एक श्तोक 

में ही बहुत कुछ खुलासा कर दिया दै। वे लिखते हैँ--- 

म्लाने ज्ञालयतः कुतः कृतजलाथारंभतः संयम 

नष्टे व्याकुलचित्तताथ मदतामप्यन्यतः प्रा्थनम्‌। 

कीपीनेपि हते परेश्व मात क्रोषः समुत्थते, 

तन्नित्यं शुत्रि रागढ़्त शमबतां त्॑ ककुब्मण्डलम ॥ 

अर्थात-यदि मुनि कपड़ा रखने लगे तो अनेक प्रकार 

की आकुलताएं उसके चित्त में चंचलता पैदा करती रहेंगी 
जैसे बख्र यदि मैला हो जाय तो धोना पड़ेगा, उसके लिये जल 
का आरम्भ करना पड़ेगा। आरम्भ करने से जीव-दिंसा 
होगी, संयम नष्ट हो जायगा। यदि बख्र नष्ट दो जाय तो 
वित्त में ज्ञोभ होगा, फिर दूसरे बस्तर की चिन्ता होगी। 
शावकों से याचना करनी पढ़ेगी। यदि कोई लंगोटो भी 
उठा ले जाय तो मट क्रोध उत्पन्न हो जायगा। चूहे काट 
डालें तो भी चित्त में खेद होगा | उस लंगोटीकी सम्हाल, रक्षा 
आदि सब बातों की चिन्ता करनी पढ़ेगी। ऐसी दशा में कड्दां 
निराकुलता, कहां संयम, कट्दां ब्रीतरागता; सब बातें नष्ट हो 
जाती हैं। इस लिये साधु का जैसा निवृत्ति मार्ग दै उसके 
लिये दिशारूपी बरस्र ही ( दिगम्बर नम्न रूप ही ) उपयुक्त 
सब आकऊुलताओं को एवं रागभाव को हटाने वाला दे । 


यह सब कथन कितना सुन्दर एवं युक्तिपूर्ण दै। अस्तु। 
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अब हम यहां पर यह बता देना चाहते हैं कि जो 
'बख्न-त्याग के सम्बन्ध में भगवान इुन्दकुन्द स्व्रामी ने कहा 
है वही कथ्रन सभी दिगम्बराचार्यों ने कहा है वही सब 
कुछ शाल्रों में पाया जाता है। जो बऋ-त्याग का सिद्ध न्त 
अगवान कुन्दकुन्द ने कहा है वही दिगम्बर जैन धर्म का मोक्ष- 
प्रदायक मूल सिद्धान्त है अथवा जो दिगम्बर जेंन धर्म का मूल 
सिद्धान्त है वही भगवान कुन्दकुन्द ने कहा है। भगवान 
कुन्दकुन्द का सिद्धान्त दी समस्त आचाय ओर समस्त शास्त्रों 
का कथन द्वे। किसी भी दिगम्बर जैंनाचाय के मन से 

सबल्ल संयम एबं सवख्र मुक्ति सिद्ध नदीं हो सकती दे । 


दिभम्बर जैनधर्म में जिस प्रकार श्रावक का स्वरूप 
बिना अ्रष्ट मूल गुण के नहीं बन सकता उसी प्रकार मुन्रि का 
स्वरूप भी बिना अट्टाईस मूल गुणों के नहीं बन सकता है। 
अट्टाईस मूल गुणों में नप्नता भ्रधान गुण दै। आर बह 
अवश्यम्भावी अनिवाय गुण दै । उसके बिना मुनिपद्‌ ही 
नदों रह सकता दै । .यहां तक शास्त्रों में बताया गया है कि 
प्रमादादि कारणों से पुलाक जाति के मुनियों के कभी कदा- 
चित इन मूल गुणों में भी किसी रुण को धिराधना दो 
सकती है परन्तु नभत्त गुण की विराधना नहीं हो सकती। 
जहां उसकी बिराधना द्वोगी बहां फिर मुनिपद ही नहीं रहेगा । 
इस कथन से यह बात स्पष्ट सिद्ध दे कि दिगम्बर जै- सिद्धाग्ता- 
नुसार साधु का स्त्रूप बिना स्बथा वस्र-त्याग किये नहीं बन 
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अंकल हैं। इस लिये दिगिम्पर जेनघंम में वंख सहित अवस्था 
में संयम भाव, साधुपद, बीतरागता एवं मोक्ष प्राप्ति सर्वेर्दी 
असम्मंव है| साधुके श्रंट्राईस मूल गुणोंगें अचेलक ( बख- 
रंहिते |) को स्वेंहप आचाय बट्केर स्वाभी ने इस प्रकोर 
कहा है-- 
बत्याजिएं वकक्‍केणय अद्दवा पंत्तादिया अंसंबरणं। 
खिंब्यूसशण णिंग्गंथं अच्चेलक्क जगदिपुरुज ॥ 
( मूलाचांर पृष्ठ १३ ) 
अय--कपास, रेशम, रोम के बने हुए बख मगल्ाला 
ऋदि चरम, वृत्षादि की छाल, सन, टाट अंथवां पत्ता, ठण 
आदि से शरीर को नहीं ढकना, कोई आभूषण नहीं पहनना, 
संयम के विनाशक किसी भी परिम्रद को घारण नहीं करना 
ऐसा बस्ाभूषण आदि सबों से रदित अचेल्क अत ( नप्नता ) 
है। यद् बीतराग नभ्नता तीनों लोक के जीवों से पूज्य दे। 
परम विशुद्धता का साधक है। इस नप्नगुण से साधु पूर्ण 
अहाचय में टू रहता दे, सिंदवृत्ति से रहवा है, नमन भुख के 
कारण आरम्भ, परिपद्द हिंसा, प्रच्ालन दोष, याचना दोष 
आदि कोई भी दोष नहीं होता है । 
ओर भी निमेन्‍्थ साधुओं के विषय में आचार 
बहकेर स्वामी ने रपष्ट लिखा दे। यथा-- 
दिस बरं च सुद्ी 
- ६ सूंझाचार इस ३७ ) 


[घर ] 
; » » इस गाथा की संस्ट्ृत टीका में आचार्य बसुनंदिले 
लिखा है-- 

,.. “किंग. निम्ने्थरूपता, शरीर-सब-संस्वाराभाबो5 
चेलकत्वलोच-प्रतिलिखन-अहर--दर्शनशझ्ञान-चा रित्रतपोभावश्र 
ब्रतान्यहिंसादीनि ।? 

अर्थात-वल्ादि रहित निग्रंन्थ जिंग, शरीर में सब 
संस्कारों का अभाव, अचेलकत्व, न्मता गुण, केशलोच, 
मयूर पिच्छिका ग्रहण, सम्यग्द्शन, ज्ञान, चारित्र, तप 
अहिसादि पांच महात्रत्, ये सब दि० साधुओं के लक्षण हैं । 

जिस बात को भगव्रान कुन्दकुन्द ने कहा दे उसी को 
स्वामी बट़केर आचार ने कहा दे । यथा-- 


सब्बारंभणियत्ता जुत्ता जिशदेसिदम्मि धम्मम्मि। ' 
णय इच्छंति ममत्ति परिमाहे बालमित्तम्मि ॥ 
ञ ( मूलाचार पक्ष ४३ ) 
अर्थ--दिगम्बर जैनधमम में साधुओं का यही स्वरूप 
है कि वे समस्त आरम्भ, समस्त परिग्रद से रद्ित द्वोते हैं और 
दालमात्र भी परिग्रह में उनका ममत्व नहीं होता है । 
बख-त्याग किये बिना मुनिपद नहीं दो सकता, इसके 
लिये संयम विधायक सभी प्रन्थ एकमत से प्रमाण हैं, उन सब 
श्रमाणों को देने से यह लेख एक बड़ा शाक्ष बन जायगा, ईस 
लिये उन सत्र ग्रन्थों का प्रमाण देना आवश्यक नहीं हैं। ऊपर 
जो प्रमाण दिये गये हैं वे ही पर्याप्त हैं १२न्‍त भगवान बुदकुंद 
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के बसख-त्यांग के सिद्धान्त कथन से दूसरे दिगम्बर जैनाचार्यों 
के कथन भिन्न हैं, वे सबल्ल संयम भी बताते हैं। ऐसा जो 
प्रो० सा० कद्दरे हैं, यहां पर हम उन्हीं के कथन पर विचार 
करते हैं । 
: प्रो०ण सा० सवख्ल-संयम्न॒ सिद्ध करने के लिये नीचे 
लिखे दिगम्वर शास्त्रों के भमाण देते हैं। वे लिखते हैं कि-- 
। ८“ द्गम्वर सम्प्रदाय के अद्यन्त प्राचीन पन्थ *भयवसी 
आराधनामें' मुनि के उत्सगं और अपवार मार्ग का विधान है 
जिसके अनुसार मुनि वस्त्र धारण कर सकता है। देखो 
ग्राथा ( ७६-८३ )।” 

इन पंक्तियों से भगवती आराबना के आधार पर 
प्रो० सा० “साधु बस घारण॒कर सकता दे” कहते हैं । परन्तु वे 
यदि भगवती आराध॑ना की ७६-८३ गाथाओं का अर्थ अच्छी 
तरदद सम लेते तो मुनि को बख्र धारण करने को बाव नहीं 
ऋइते । देलिये-- 

आवसधे वा अप्पाउग्गे जो वा मदहिओ दिरिमं॥। 

... मिच्जजणे सजणे वा तस्स दोज्ज अवधादियं लिंगं ॥ 
* ( भगवती आरावना गाथा ७६ ) 

इस गाथा का अर्थ यह दे कि जो पुरुष अपने ऐसे 
निवास स्थान में रदता डै जो अनेक जनों से भय हुआ दे। 
अयांत्‌ एक्वंत स्थान नहीं दै। ओर जो रवय॑ भ्रीमान है अर्थात 
बढ़ी हुई सम्पत्ति का स्वासी दे तथा जो कम्जाबान भी दे । 


[८४ | 
व॒ुधा जिसके बंघु-बांधव व कुटुम्बीजन मिथ्याटष्टि हैं ऐसे 
गूहस्थ के अपवाद लिंग ही होता है। अर्थात वेसा एछुदसा 
ख़बस्रा ही रहता है । उसके लिये उत्सगंलिंग के धारण करने 
की शाखाड्ा नहीं है । 


इसका खुलासा अर्थ यह दै कि लिंग दो प्रकार के होते 

हैं एक उत्सग, दूसरा अपवाद किंग। जिस लिंग में सबंया 
बसों का त्याग दे, नप्नात्रस्था दे बह उत्सगंलिंग कहा जाता है । 
तथा जो उसके विरुद्ध सबखरलिंग दे उसे अपनादलिंग कइते 
हैं। मुनिगण तो सदा उत्सगं में ही रहते हैं, वे यदि अप- 
बादलिंग धारण कर लेब तो मुनिपद्‌ का ही अपबाद द्वो जाता 
है। अथांत्‌ सवखावस्था में मुनिपद दी नहीं ठहरता दे । 
परन्तु गृहस्थ, विशेष अवस्था में उत्सगेलिंग भी धारण कद 
सकता दे ओर ऊपर कटी हुई अवस्था में बद सबस्र दो रह 
सकता है । 


यहां पर भक्त प्रयास्यान समाधिमरण का प्रकरण है। 
मुनिगण तो सदैव उत्सगंलिंग ( वख-रदित नप्नरूप ) में रहते 
दी हूँ, इस लिये वे तो उत्संगंलिंग बाले दी हैं। परन्तु जो 
गृहस्थ सक्त-प्रत्याख्यान-समाधिमरण धारण करता है तो 
डसके लिये यहां पर विचार दै। उसी को ७६ बीं गाथा में 
भगवती आराधनाकार कहते हैं कि जो ग्ृहस्थ अनेक मनुष्यों 
से भरे हुए अपने घर में ही रहता दे ओर स्वयं जेभवशाली 
श्रीमान, लण्जाबान भी दै और जिसके बन्घु-बांधव भिध्यादष्ट 


[४ ] 
हैं तो ऐसा गृहस्थ उत्सर्गलिंग, अथातति बख-रहित अबस्था, 
सश्नता को धारण कहीं कर सकता । उंसके लिये सबख र६नेकी 
ही शासाका दे | 


यहां पर इस गाथा में गृदस्थ का ही विधान है यह 
बात गाथा के पदों से द्वी खुलासा दो जाती दै। बैभवशाल्ी 
मनि नहीं होते, अनेक मनुष्यों से भरे हुए अपने निवास- 
स्थान पर मुनि नहीं रहते हैं। सदा नपम्न रदने काले मुनि 
लज्जाबान भी नहीं होते हैं। तथा जब मुनि संब कुटुम्व को 
छोड़कर जंगल में रहते हैं तव उनके कुटुम्बी मिथ्यारष्टि हों 
झोर उनके बीच में बह समाधिमरण धारण करें यह बात भी 
संथा बिपरीत दै। इस लिये यह सब कथन भक्त-अत्या- 
झयान धारण करने वाले गृहस्थ के लिये दै । 


दूसरी बात यह भी समक लेनी चाहिये कि जूब यहां 
पर भक्त-श्रत्याख्यान समाधिमरण का अकरण दे तब समाधि 
मरण फे समय जब गृहस्थ को भी वस्चादि का त्याग कराया 
जाता है, कुटुम्बादि से ममत्व छुड़ाया जाता डै, जो एकांत 
स्थान में रहने वाजा हो, धन कुटुम्ब से ममत्व नहीं रखता हो, 
लज्जावान नहीं दो, बैसे गृदहत्थ के लिये भी भ्त-श्रत्यास्यान 
समाधिमरण के समय वस्य-त्याग का, नप्न रहने का, अर्थात्‌ 
सस अवस्था विशेष में उत्सगंलिंग ( भुनिवत) घारण- करने 
ही शाखाक्ा दे ओर बेसा द्वी उपदेश उसे मिकटस्थ धार्मिक 
पिद्वान देते हैं। जब उदत्थ से सी चस्धों का ल्वाग कराया 
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जाता है तब सक्त-अत्याख्यान समाधि के समय सदा उत्सगें- 
किंग, नप् रुप में रहने बाले मुनिराजों को बस्तर धारण करते 
की आज्ञा दो सकती है क्या ९ भ्रृदस्थ तो बख छोड़े, जो सदा 
पहने रहता दे और मुनिराज जो सदा नप्न रहते हैं वे समा- 
घिमरण के त्यागमय समय में और ममत्वभाव सर्वथा छोड़ने 
के समय में उलटे बख धारण करें ९ 

इतना स्पष्ट अर्थ होने पर भी श्रो० सा० ने जो मुनि 
का बख्र धारण करना भी इस गाथा से प्रगट किया हे सो इस 
गाथा के अर्थ से सवंधा विपरीत दे जैसा कि ऊपर स्पष्ट किया 
जा चुका दै। 

७६ बीं गाथा में सन्‍यास समय में ग्रृहदस्थ का ही 
अपवाद लिंग अर्थात्‌ सबख वेष धारण करने की भआश्ञा है । 
मुनियों के लिये सबंथा नहीं है, यद्द बात उसी गाथा के पदोंसे 
स्पष्ट हो जाती दै। ओर वही बात ७७ वीं गाथा से भी स्पष्ट 
हो जाती दै। पाठकों की जानकारी के त्िये हम यद्दां पर 
७७ दीं गाथा भी रख देते हैं-- 

उस्सग्गियलिंगकट्टल्स लिंगमुस्सग्गियं तयं चेव | 
अववादियलिंगस्सवि पसत्थ मुब्रसग्गियं लिंग ॥ 
( भगवती आराधना गा० ७७ ) 
. अ्र्थात--समस्त वस्मादि परिप्रह के त्याग को ( नप्न 
रूप को ) उत्सगंलिंग कहते हैं। मुनिगण उत्सगगल्रिंगधारी दी 
होते हैं, जिस समय वे भुनिगण भक्त-प्रत्याख्यान सनन्‍्याल 


[च्छपु 
धारण करते हैं तब भी उत्सगंलिंग दी रहता है। इसे गाया 
दी संस्कृत टीका में इसी भाव को यों स्पष्ट किया' गया है । 
अंथा--. ! 
उत्सगगं: सकलपरिम्दृत्याग: तत्र भवमौत्सगिक तथ 
तह्लिंगं च तत्र कृतः त्थितः तत्वयतेभंक्त त्यक्तमिच्छोस्तदेव- 
प्राम्रद्दीतमेत भवेत्‌ ॥ 
अथात्‌--सकल परिप्रद त्याग रूप जो उत्सगंलिंग 
मुनि के होता है। भक्त-प्रत्याख्यान सनन्‍्यास के समय में भी 
मुनि के ब्रह्दी उत्सर्ग लिंग रहता है । 


, परन्तु परिष्रद्ट सद्दित लिंग को अपवादलिंग कहते हैं, 
अपवादलिंग श्रावक-आरविकाओं के होता दे। भक्त-पत्या-. 
ख्यान सनन्‍्यास को यदि आवक-आविकाएं धारण करें तो दोष 
रदित अवस्था में वे भी उत्सर्गलिंग धारण कर सकती हैं। 
अर्थात सन्‍्यास के समय थे भी नम्न होकर उत्सर्ग लिंग 
घारण कर सकते हैं। यदि गृदस्थ नम्नता के लिये अयोग्य 
हो तो बह उत्सर्गलिंग धारण नहीं कर सकता है। किंतु 
अपवादल्गि सत्रस्लिंग दी धारण करेगा। 

प्रो०ण सा० जिस ७६ दीं गाथा का प्रमाण देकर मुनि 
की सवख सिद्ध करना चाहते हैं वद सबखता मुनि के लिये 
नंहीं किंतु गृद्स्थ के लिये दी है। यह बात उसी गाया से 
रष्ट दो चुकी दे ओर भी संपर्टता के लिये हम नीचे लिखी 
गाया देते हैं-- | 


([ष्प 
इत्पी विय ज॑ लिंगं दिद्ठ उस्सग्गियं वइदरं वा । 
त॑ तह द्वोदि हु जिंगं परित्त मुत्रति करेंदीए॥ 
( भगवती आराधना गाथा ८१ ) 


इसका अं्थ वही है जो प्रो० सा० की प्रमाण में दी 
हुई ७६ वीं गाया का है। श्र्थात जो आर्यिकाएं हैं वे तो 
एकांत स्थान में सन्‍्यास मरण के समय मुनिवत्‌ नम्म रहकर 
उत्सर्म लिंग धारण कर सकती हैं। श्राविका भी सनन्‍्यास 
मंरख के समय एकांत स्थान आदि अनुकूल सामग्री मिलने सें 
उत्सगंक्िंग अर्थात्‌ नम्नता धारण कर सकती दै। परन्तु जी 
आविका सम्पत्तिशाली दो, लग्जा काली हो तथा जिसके बांधव 
मिथ्याटष्टि हों तो वद भाविका अपवादलिंग ही रक्‍्खेगी। 
झर्थात्‌ सबस्र दी रहेगी। सम्पत्तिशाती, लज्जा बाली॥ अनेक 
मनुष्यों के समुदाय में घर में रइने बाली तथा मिथ्यादृष्टि 
बंधु-बांधव ताली भाबिका तथा ७६ वीं गाथा के अनुसार 
बैसा आवक गृहस्थ दोनों दी सन्‍्यासमरण समय में भी 
उत्सगंलिंग अथात नमन दिगम्बर मुनि लिंग नहीं धारण कर. 
सकते हैं किन्तु सन्‍्यासमरण भी वे सबख्र रहकर ही करे ऐसी 
शाख्ाज्ञा दे। इन ऊपर की गाथाओं से यद्द बात बहुत स्पष्ट 
हो चुकी कि जो मुनि की सबख्ता सिद्ध करने के लिये प्रो० 
सा० ने भगकती आराधना के ७६ दीं गाथा का प्रमाय विया 
है वह मिथ्या है। आगे उन्होंने ८३ वीं गाथा को भी मुनि 
की सतखता सिद्ध करने के लिये दिया दे, वह भी उस गाभाके 


[६] 
अर्थ से सवंथा विपरीत है। यथा--- 


गंथरुचाओं लाधवमप्पढिलिदण जे गदभयत्तं च । 
से सज्जणपरिंदारों परिकम्म विवज्जया चेष ॥ 
( भगवती आराधना 5३ गाया ) 


इस याथा का अर्थ यद है कि परिप्रह रा त्याग करने 
से मुनीश्चरों में लघुता आती है, श्रथांत्‌ जैसे परिप्रद वाले 
अनुष्य को छाती पर एक पबंत के समान बोक सा बैठा रहत 
है बेसा बखादि रदित नग्न साधु के कोई बोक नहीं रहता दे | 
जिस प्रकार सबख्र बाले को बसों का सोपना उन्हें स्वच्छ 
रखना आदि चिन्ता है, करनी पढ़ती बैसी चिन्ता दिगम्बर 
मुनियों को नहीं करनी पढ़ती, करण उनके मयूरपिच्छिका भात्र 
रहती दै। जिस प्रकार बख्रधारी को सदैव भय रहता है, उन 
की सम्दात् रक्षा करनी पढ़ती है, बेसा भय नप्न साधु के नहीं 
दोता है। सबख्र को जूएं लोक आदि जीवों का परिद्दार ओर 
बसों को धोना आदि आरम्भ करना पढ़ता दे, परन्तु नि्मन्‍्थ 
द्गिम्बर मुनि को ये सब आरम्म नहीं करने पढ़ते हैं । तथा 
बस्तर धारण करने वालों को, उनके फट जाने पर या खो जाने 
पर दूसरे बसों की याचना करनी पढ़ती दै। उन्हें सीना, 
खुंखाना, घोना आदि क्रियाओं में समय छगाना पढ़ता दे, 
साथ दी आरम्मादि-जनित प्रमाद व हिंसा का पात्र बनना. 
पडता है, सामायिक आदि के धर्मंसाधन में जिध्न, बाधा एवं 
ऋइुक्षता दो जाती दे, उस प्रकार की कोई वाया प्िगम्बर नम्र 


(४० | 
झुनि के नहीं हो सकती । 


इस गाथा की टीकामें श्वेताम्वर साधुओं का खण्डन 
किया गया दे अर्थात्‌ श्वेताम्वर साथु बस धारण करते हैं इस 
लिये उनको बस्र धारण करने से आने वाले सभी दोष लगते 
हैं, परन्तु दिगम्बर नभ्न साथुओं के एक भी दोष नहीं लगता 
है। क्योंकि.उनके पास कोई परिप्रद नहीं रहता दै । 


जिस प्रकार स्त्रामी कुन्दकुंदाचाय की गाथा की टीका 
में आ्राचाये भ्रत सागर ने श्वेताम्बर मत का खण्डन किया है, 
हु. प्रकार यहां पर भी स्वेताम्बर-मान्यता का अथवा रुखइ» 
संयम की मान्यता का सद्देतुक खण्डन किया गया दै। परन्तु 
खेद दे कि प्रो० सा० ने उसी ८३ वीं गाथा का प्रमाण सचख्न- 
संयम सिद्ध करने के लिये देकर प्रन्थ का सबंथा विपरीत अर्थ॑ 
किया है । ह 

भगवती आराधनामें सबंत्र यही बात स्पष्ट की गई है 
कि बद् त्याग ही मुक्ति प्राप्ति का उपाय है, उसके त्रिना संयम 
की प्राप्ति असम्भव है। मुक्ति के लिये तीथकरों ने बस्त्याग 
किया था, बरद्दी उपाय मोक्ष के चादने वाले सभी साधुओं को 
करना आवश्यक है। इ।नाचार, दर्शनाचार धारण करना जैसे 
परमावश्यक है । वैसे वखत्याग भी मुक्ति के लिये परमाव- 
श्यक दे इसादि कथन आंगे की ८५ से लेकर अनेक गायाओों 
में दिया दै। पाठकंगण भगवती आराधना के उस प्रकरण 
को देख लेवें। यद्वां पर अब इससे अधिक लिखता अनाब- 


ु ( ध्१ ] 
श्यक दै। लेख बढ़ने का भय भी है । 

दूसरा प्रमाण सबख संयम ओर मसवज मुक्ति प्राप्ति 
के सिद्ध करने के लिये प्रो० सा० ने तत्वा्थपृत्र, सर्वार्थतिड़ि 
ब राजवातिक प्रन्थों के दिये हैं। वे लिखते हैंकि--... 

 ' 4तसत्वासूत्र में पांच प्रकार के निप्रेन्थों का निर्देश 
किया गया है जिनका विशेष स््रूप सर्वाथंसिद्धि व राज- 
बातिक टीका में समझाया गया है। ( देखो अध्याय ६ सूई 
. ४६-४७ ) इसके अनुसार कहीं भी बस्तत्याग अनिवार्य नहीं 
पाया जाता, बल्कि वकुश निर्मन्‍्थ तो शरीर-संरकार के विशेष 
अतनुवर्ती कदे गये हैं ।” 

प्रो० सा० की ऊपर की पंक्तियों को पाठक ध्यान से 

पढ़ लेवें। उन्होंने तत्वा्थ के उक्त सूत्रों का प्रमाण देकर यद 
बताया ह कि इन सूत्रोंमें मुनिके बख-स्थाग अनिवाय (जरूरी) 
नहीं पाया जाता है। वे स्रायंसिद्धि, सजवातिक टीका के 
भी प्रमाल इसी रुप में प्रगट करते हैं। ह 
, -. परन्तु उनका यदद सत्र लिखना सर्वथा विपरीत दै। 
मूल सूत्र--तत्वार्थसूत्र ओर उसकी टीका, सर्वाय सिद्धि, राज- 
ऋतिक तथा श्लोकबातिक तोनों टेकाओंसे यद बात स्पष्ट सिद्ध 
है फिमुतिके लिये बस्रों का त्याग परमावश्यक है; बिना वख- 
स्याग के उसे. मुनिपद में प्रदय नहीं किया जा सकता है । इसी 
. आठ को हम नीचे दीनों मनन्‍्धों से रपट करते हैं-- . 
पहले तो मूल सूत्र को दी ते कीजिये -- 


( ६२ ] 

पुलाकवकुशकुशील्षनिप्नन्थरनातका निम्न न्‍्था। । 
( तत्वाथसूत्र ४६ ) 
' इसका यंद्द अर्थ स्पष्ट है कि मुनि पांच प्रकार के होते 
$ । उनके ये पांच भेद्‌ हैं--.पुलाक, बकुश, कुशील, निर्मन्‍्थ, 
स्नातक । ये पांच प्रकार के मुनि निरन्थ ही दोते हैं भर्थाव 
जन पांचों के अन्य गुणों में तथा कपाय के तश्तम श्रेदों में 
तो भेद रहता है, परन्तु नम्रत्व की दृष्टि से फोई भेद उनमें 
नहीं दै। पांचों द्वी अकार के मुनि निम्नन्थलिंग-धारी नम्त 

दिगन्वर दोते हैं। ह॒ 
यह इस सूत्र का अर्थ है। अब स्वाथसिद्धि को 
देखिये-- 

“त एते पद्मापि निम्रेन्थाः । चारित्र-परिणामस्य 
प्रकर्षाप्रषभेदे सत्यपि नेगमसंप्रह्टादिनंयापेदया सर्बेपि ते 
मिर्न्थाः ह्त्युच्यन्ते ।” 

( सर्वार्थ सिद्धि पृष्ठ १११ ) 
इन पंक्तियों का यद्द अर्थ दे कि पुलाक, बकुश, कुशील, 
निर्षन्थ स्नातक ये पांचों प्रकार के मुनि सभी निर्भन्‍्थ अर्थात 
बंख-रदित नप्त दिगम्बर दोते हैं।. यथपि पांचों प्रकार के 
मुनिराजों में चारित्र की अपेज्षा विशुद्धि में तरतम भेद है । 
अर्थात्‌ उन मुनियों की विशुद्धि में परस्पर द्वीनाधिकता पाई 
जाती दे फिर भी नेगम संग्रह आदि नयों दी अपेक्षा से जे 
पांचों दी निर्मन्‍्थ ( नप्न ) हें । 


[ थ्३े ] 
'सर्वाथ तिंडधि की इस ४६ ८ सूत्र की टीक्ष की ऊपर 
- की पंक्तियों से यद बात खुलासा दो जाती है कि सभी मुति 
नप्न ही दोते हैं। गुणों में मुनियों में सेद है परन्तु नम्न सभी 
हैं। “कोई सबख्र हो, कोई बस्तर रद्टित हो” ऐसी बात किसी 
भीगन्थ में नहीं दे। 


प्रो०ण सा० का यह लिखना कि “बंख-त्याग अनिवाय 
नहीं पाया जाता'--मिथ्या है सर्वार्थप्रिद्ध की इन पंक्तियों 
से बख्न-त्याग मुनिमात्र के लिये अनिवाय .एचं परमावश्यक 
है। बिना बख्-त्याग किये पुक्ञाक आदि पांचों मुत्तियों के 
भेदों में किसी का प्रहण नहीं हो सकता है ओर पांच भेदों के 
सित्रा ओर छठा कोई मुनियों में भेद दे नहीं। इन्हीं में संत 
मुनियों का अद्दण हो जाता है। 


छब राजवातिक को देखिये--- 
प्रकृष्टप्रकृष्मण्यानां निम्नंन्थाभाषवशारित्रभेदात्‌ गृहस्थ- 
बत्‌ ६-यथा गृहस्थश्वा रित्रभदा पिप्रन्थव्यपदेशभाग न भबति 
तथा पुलकादीनामपि प्रकृष्टमध्यमचारित्रभदाप्रिप्रन्थत्व॑ नोप- 
पौद्यते १। न वा दृश्त्वात्‌ आाइझणुशब्दबत्त ७-न बैष दोषः कुतो 
आइाण-शब्दबत सथा जात्या चारित्रध्ययनादिमेदेन भिन्नेषु 
आइझरणशब्दों वर्तते तथा निम्नेन्थशब्दोपि, किंच। दृष्टिरूप- 
खामान्यात्‌ ६-सम्यम्दशे नं निम्रंन्थ-हूपत् भूषावेशायुधणिर हित 
कल्सासान्ययोगावर सर्वेषु दि पुलाकादिषु निम्न्थशब्दो युक्तः 7” 
( तत्वाय राजब्रातिक सूत्र ४६.एछ ३५८ )' 


| ६४ ]. 

इन पंक्षियों में पुलाकादि पांचों झुनियों के विषय में 
शंका उठा कर समाधान किया गया दै चद इस प्रकार है-- 

जिस प्रकार गृहस्थों में मिश्न मिन्न प्रझर का चारिश्र 
भेद होने से वे निम्न्थ नहीं कह्दे जाते हैं, उसी प्रकार पुल्ञाक 
आदि पांचों प्रकार के मुनियों में भी उत्तम, मध्यम चारित्रभेद 
है, इस लिये वे भी सब निम्न्थ नहीं दोने चाहिये ९ 

इस शंका के उत्तर में आंचाय बद्दते हैं कि यह शंका 
ठीक नहीं है क्‍योंकि जिस प्रकार चारित्र, अध्ययन ( पठन- 
पाठन ) आदि बातों से समस्त ज्ाझ्णों में परस्पर भेद भी डे 
फिर भी बे सभी ब्राह्मण ही कह्टे जाते हें। उसी प्रकार पांचों 
मुनियों में परस्पर चारित्रभेद रहने पर भी सभी मुनि निर्मन्‍्थ 
( नग्न ) दी होते हैं । 

इसी बात को आचाय स्पष्ट करते हुए ओर भी कद्दते 
हैं कि सम्यग्द्शन सबों में पाया जाता है और बख, आमरण, 
आयुध आदि परिप्रह, रदित निर्मन्‍्थ लिंग नभरूप समस्व 
मुनियों में समान रूप से पाया जाता है। अर्थात्‌ पांचों ही 
पुल्लाकादि मुनि सम्यम्टष्टि हैं ओर सभी नम्रूपधारी हैं । 

..._तत्वाय राजवातिक दी इन पंक्तियों में यद बाद 

खुलासा कर दी गई दे कि दिगम्बर जैन सिद्धान्तनुसार मुन्रि 
प्रात्र के लिये बख-त्याग अनिवाय एवं प्रमुख मूल गुण हैं। 
उसके बिना मुनि द्वी नहीं कद्दा जा सकता । मो० सा० का यह: 
कहना कि “बख्न-त्याग भुनियोंके लिये अनिवाय नहीं है? सबंया 


[थ्थ] 


४६ वें सूत्र ओर राजत्रातिक, स्ायंसिद्धि आदि टीकाओं से 
विपरीत है । 
५ - अत्र तीसरा प्रमाण तल्वायं-सूत्र के ४६ सें सूत्र का . 
अथ श्लोकबातिक द्वारा भी हम स्पष्ट करते हैँ-- 
..... पुलाकाशां मता पंच निम्नंन्था व्यवद्ारतः 
.... निश्चयाच्चापि नेमन्थ्यव्पासान्यस्याविरोधतः ॥ 
: चणाविषन्‍यसम्पन्ना स्ततोन्ये नेति गम्यते । 
वाहमप्रन्थस्य सद्भावे धन्तप्रेन्‍्थी न नश्यति ॥ 
ये बख्नादि-प्रदेष्याहु निम्नन्थत्वं ययोदितम्‌ । 
.. मृच्जानुदुभूतितस्तेषां रूयाद्यादानेपि कि न वत्‌ ॥ 
. विषयप्रदर्ण काय मूर्च्छा स्यात्तस्य का रणम्‌ । 
न च कारणबिष्वंसे जातु फार्यस्य संभवः॥ 
( श्लोकवारतिक सूत्र ४६ पृष्ठ ४०७ ) 
श्रीमत्‌ परवादिभयंकर आचाय विदयानन्दि स्वामी ने 
मुनि के बख-त्याग का विधान अत्यावश्यक एवं अनिवाये 
बताते हुए ऊपर की कारिकाएं लिखी हैं। इन कारिकाओं का 
अथ॑ यह है-- 
व्यवद्वारनय से पांचों प्रकार के पुल्लाक आदि भुनि 
लिपन्थ-नप्त माने गये हैं। निः्ययनय से भी सामान्य रूप 
से पांचों में निर्न्थपना है इसमें कोई सन्देद महींदे। जो 
बरस आदि परिभहयुक्त हैं वे किसी प्रकार के मुनि नहीं हो 
सकते हैं। अर्थात मुनिपद बिना-नप्तता के नहीं दो सकता 
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है। वाहा परिप्रद के रहते हुए अन्तरंग परिय्ठ कभी नष्ट 
नहीं दो सकता दै। अर्थात पहले बाह्य परिभ्रह दूरकर नि्भन्‍्थ॑- 
अवस्था धारण की जायगी तभी अन्तरंग ५रिप्रह कपायभाव 
नष्ट दो सकते हैं। जो लोग यदद कहते हैं कि बलादिके धारण 
करने पर भी मुर्च्चा के नहीं उत्पन्न होने से निर्मन्थभाव ही 
साना जाल चादिये। अर्थात कोई लोग यरि यह कहें कि 
मुनि वस्त्र भी धारणकर लें तो भी उनके ममर्व॒भात नहीं होता 
है इस लिये उन वरूधारी मुनि को भी निर्नन्थ दही कट्टना 
चाहिये ? ऐसी कोई शंका करे तो उसके उत्तर में आचार्य 
कहते हैं कि यदि बस्र धारण फरने पर भी ममत्वभाव (मूल) 
नहीं माना जाता तो फिर खी आदि के ग्रहण करने पर भी 
ममत्वभात मत मानो । अर्थात्‌ यदि श्री आदि के ग्रहण में २ 


प्रभाद एवं मूछा दै तो इच्छा पूवेक बख्र पहनने पर भी प्र ' 
ओर मूच्छा क्यों नहीं मानी जायगी ? क्योंकि ख्री ऊ 
बस्र दोनों ही परिप्रद हैं। और यह नियम है कि बस आदि 
किसी भी परिप्रद्द का प्रदण बिना मुद्यमाव ( ममत्वभाव ) 
के कभी नहीं हो सकता दै। जिसके ममत्व लगा हुआ है, 
शरीर से और बदूों से ममत्व दे वही बस्तर धारण करेगा 
ओर जिसने शरीर ओर उसकी रक्षा के साधन बसों से थोध 
मरी ममत्वभाव॑ नदों रखा है वह उन बस्तों को क्‍यों श्रहय 
करेगा ? अथात निर्मोद्दी मुनि बखों को स०थ्ा छोड़ देते 
हैं। कारंण का नाश दोने पर कार्यका भी नाश दो जाता 
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है। संमत्वभाव ही बस आदि पदिप्रह का कारण दे जिसके 
समत्वेभाव नहीं रहता बद् बशादि सभी परिषद का लग 
कर देता है। इस लिये बस्तर सदित अवस्था में लिप्रंन्थ रूय 
सुनिपद्‌ कभी सिद्ध नहीं दो सकता दै। अतः पांचों प्रकार के 
घुनि बस्तादि परिम्रद के पूर्ण त्यागी डोते हैं। , ह 
श्लोकवा तिककार स्वामी विद्यनन्दि ने श्रस्थ्याम के 
लिये ऊपर कितना जोरदार कथन किया दे यद वात ऊपर के 
कथन से पाठकगण अच्छी तरह ससम लेंगे। 
पात्रकेसरी स्वोत्र में लिखा ढै-- 
दिगम्बर धमंसें बख-त्याम अ्रथश्रा लप्मनता का दी 
परिधान है। इस ख़त को आरचाये विद्यानन्द ने कितना स्पष्ट 
| कहा है-- 
जिनेश्वर से ते मत पटकबलपात्रप्रहो, 
विसृश्य सुखका रण सरवयमशक्तकेः कल्पितः | 
अथायमपति सत्रथत्तव भवेद्वृथा नप्नता, 
न इसतसुत्रसे फले सति तरः समाइझते |॥। 
६ पाश्केसरी स्वोत्र ४१ 
अर्थात-बश्षों का धारश करना और मिक्षा के लिये 
पात्र का मद्य करमा भादि बातें; है जिनेन्द्र भगवन्‌ | आप 
के मत में मान्य नहीं हैं। ये कातें तो दूसरे भराक्त भव बाकों 
ने सुख का कारण संभम कंर मान की हैं। बरि वख्र भारण 
करमा आदि आपके स्व (,वियम्वर मत) में श्रेष्ठ मार्गं, 
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मोक्षमा्ग माना जाय तो फिर नप्नताका जो मोक्षमागं विधायक 
सिद्धान्त दै बह व्यर्थ ठहरेगा १ वयोंकि जब द्वाथ से ही फल 
तोड़ लिया जाय तो फिर वृक्षपर चढ़ने की किसको आवब« 
श्यकृता होगी १ इसी प्रकार जब बस्र धारण किये हुए भी 
मोक्ष मिल जाय तो फिर त्याग करने की क्‍या आवश्यकता 
रहेगी ? इस कथन से स्पष्ट है कि बिना दख्र-त्याग किये 
अथवा नम्मता धारण किये बिना मोक्ष-प्राप्ति असम्भव है, 
यददी दिगम्बर मत का सिद्धान्त है । 


इसके अआगे प्रो० सा० ने लिखा है-- 

“बकुश निम्नन्थ तो शरीर संस्कार के विशेष अनुबर्ती 
कह्दे गये हैँ, यद्यपि प्रतिसिषना कुशील के मूल गुणों की बिरा- 
धना न द्वोने का उल्लेख किया गया दवै । तथापि द्रन्यलिंग से 
पांचों ही निभृन्‍्थों में त्रिकल्प स्त्रीकार ऊ्िया गया दै ।” 

श्रो० सा० की इन पंक्तियों से भुनि सबस्ध भी रह 
सकते हैं --यद्द बात कोन से शब्द या पद से सिद्ध द्ोती दे सो 
फॉंठकगण द्वी समझ लेबें। फिर पांचों द्वी निम्नन्धों में 
बिकलप कट्दां से सिद्ध होता है ९ अर्थात्‌ कहीं से भी नहीं 
होता । जबकि दम इल्दीं सूत्रों ओर सत्र सिद्धि, राजवातिक 
आदि भन्‍्धों से पांचों प्रकार के मुनियों के बस्न-त्याग अनि- 
बाय ओर परमावश्यक सिद्ध कर चुके हैं तब 'सबस्र भी मुन्नि 
रह सकते हैँ! इस विकल्प को कहीं भी स्थाननहीं है । 

रदी बकुश मुनि के शरीर-संस्कार की बात; सो यह 
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आत्मीय भावों के रागांश का परिणाम है। कमंसिद्धान्त ' 
के अनुसार ओर तदनुकूल गुणरथान रूप रचना के अनुसार 
छठे गुणस्थान में संज्बलन कपाय का तीम्रोदय रहता दे। 
उसके कारण मुनिराजों के रागभाव का द्वोना सद्ज दे । इसी 
लिये छठे गुणस्थान को “प्रमत! कट्दा भया दे। वहां पर 
कषायोदय से प्रमाद रद्दता है। अत एवं बकुश जाति के मुनि 
शरोर को स्रच्छ रखना चादते हैँ, याद शरीर में धूल भिट्टी 
लग जाय वो वे उसे दूर कर देते हैँ । उनकी ऐसी भी इच्छा 
रहती दे कि कमसडलु ओर पीछी भी उनकी नई हो, इस 
प्रकार का अनुराग उनके अभी कर्मोद्य-तश बना हुआ दे। 
परन्तु इस अनुराग के कारण 'वे वख्त भी धारण कर लेते 
हैं” यद्द बात प्रो० सा० ने नहीं मादूम केसे कट्ट डाली ९ 
बकुश मुनियों का लक्षण सवो्थ-सिरद्धि, राजबातिक, श्लोक- 
बातिंक तीनों प्रन्थों में लिखा हुआ है, कम से कम उन्हें एक 
भार इन ग्रन्थों में उन बकुश मुनियों के लक्षण को तो पहले 
देख लेता आवश्कक था, तभी उन मुनियों के वे वस्रविधानवी 
बात लिखते । 


पाठकों की जानकारी के लिये यहां पर दम उन वकुश 
मुनियों का लक्षण प्रगट कर देते हैं-- 

नेप्रेन्थ्यं प्रतिस्थिताः अखण्डितअताः शरीरोपकरण- 
' विभूुषानुवर्तिनोउविविक्तपरिच्छेदाः मोहशवज्लयुक्ताः बकुशाः । 
६ सर्वाथंसिद्धि सूत्र ४५ पृष्ठ ३१११ ) 
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अथत्--जो पूर्श निमरथ ( नभ्न ) हों, जिनके अत 
हूरिडित नहीं हों, अर्थात्‌ जिनके अ्रट्टाइंस मृत्त गुणों सें से 
किसी शत की विरावना नदीं हो, ह$न्‍्तु शरोर और उपकरणों 
के सुन्दर रखने के अमिलाषी हों तथा परिवार से भी जिनका 
झमतव पूर्ण रूप से दूर नहीं हुआ हो, इस प्रकार की लहरों से 
जो युक्त दों वे बकुश मुनि कदलाते हैं। यहां प्रर सबसे पहले 
'ैप्रन्ध्यं अतित्यिता:” यह पद दिया गया है, इसका अथे 
थ्द्दी दै कि वे बकुश मुनि नम्न ही रहते हैं। जब उनके लक्षण 
में नम्मता का हो विधान दे तत्र शरीर-संस्कार के अजचर्ती 
कदने से उन्हें प्रो० सा० का 'बवख सदित! समकना सूत्रशय से 
प्तबंथा विपरीत दै। 
जो लक्षण ऊपर स्वाथंसिद्धि में चकुश मुनियों का 
का गया दै वही लक्षण राजवातिक में कद्दा गया दहै। इस 
लिये उसे भी यहां लिखा जाय तो लेख बढ़ेगा) अतः पाठक 
ब्दां स्‍्त्रयं देख सकते हैं. । 
आगे प्रो० सा० लिखते हैं-- 
*आाचलिगं प्रतीत्य पंच निर्मन्‍्थ-हिंगिनो भवन्ति द्रव्य- 
किए प्रतोत्व भाज्या: । 
( तल्वाबंसूत्र अर० ६ सूत्र ४७ सर्वोयेसिद्धि ) 
इसका टीकाकासों ने यद्दी अर्थ किया है कि कभी २ 
मुनि वख्य भी स्यय्ण कर सक्से हैं,, । 
ऊपर सर्वायय सिद्धि के दो ध्राक्य रखकर प्रो० सा० का 
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यह कहना कि “टीआकारों ने इनका अर्थ यही किया है कि 
सुनि कभी कभी चस्त्र भी घारण कर सकते हैं? सवंधा मिथ्या 
है। सर्वा सिद्धि, राजवारतिक और श्लोकबार्तिक मन्थ की 
टीका पाठक देख लेव । 

वक्त दोनों वाक्‍्यों का क्‍या अर्थ दै इस बात को हम 
यथद्मां पर स्पष्ट करते हैं-- 

पुलाक आदि पांचों अकार फे मुनि भावलिंग की 
अ्पेज्ञा तो पांचों निग्नेन्थ-मुनि हैं। अर्थात सम्यग्द्शन ओर 
केवल संज्वलन कषाय के उदय, उपशम, क्षय, श्षयोथशम- 
क्षनित संयम की रृष्टि से पांचों मुनि भावलिंगी हैं। क्योंकि 
पांचों के सम्यग्शंन ओर संयम रददता है। परन्तु द्ब्यजिंग 
की अपेता भेद हो जाता है, बह दो प्रकार से द्वोता है, एक 
शरीर रचना की दृष्टि से, दूसरा कर्मोंद्य की दृष्टि से। शरी* 
रचना की दृष्टि से तो मुनिपद्‌ केवल द्रव्य पुरुष्चेद से दी 
होता है। दूसरे ख्री आदि द्रव्यलिंग से मुनिपद की पात्रदा 
नंदीं भाती दै। .: 


कर्मोंदय की दृष्टि से यदद भेद द्वो जाता है कि कोई 
पुरुष मुनिपद तो धारण कर लेवे ओर बाह्य क्रियायें भी सब 
छुनिपद के समान करता रहे किंतु मिथ्यात्व कमे के उदय से 
बद भात्रों की अपेज्षा मिथ्या दृष्टि दो तो वह द्रव्यलिंगी झुमि 
'इड्डा जायगा, भावत्िंगी नहीं कहा जायता। ऑलफ्रेंकि उसके 
सम्यवर्शन व संग्रम कहीं।है) .पऐसा दृव्यर्लिंगी मुनि पुलाक 
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आदि पांचों भेदों में गर्मित नहीं दो सकता। क्योंकि पुराड 
झादि पांचों प्रकार के मुनि तो सम्यग्दर्शन सदित और संयमी 
होने वाले भावलिंगी मुनि हैं । 

दूसरा द्रव्यलिंगी मुनि बद्द भी द्वोता दै जो मुनिपदमें 
रहता है, उसके सम्यग्दर्शन भी द्वोता दै परन्तु प्रत्याख्याना- 
बरण कषाय का उदय रहने से उसके संयम भाव नहीं द्वोता 
है, ऐसा भी मुनि कद्दा जाता द्वे। क्‍योंकि भावलिंगी मुनि के 
दो केबल संज्वलन कषाय का द्वी उदय रहता है, अतएवं बह 
संयमी दोता दै। बस यही “द्रव्यत्निंगं प्रतीत्य भाज्या:” का 
खुलासा अर्थ दै। यहां पर यह बात भी खुलासा द्वो जाटी है 
कि द्रव्यलिंगी मुनि भी भले द्वी मिथ्यात्त्र कर्म के उदय से अंत- . 
रंग में मिथ्यादृष्टि दो, परन्तु बद्द भी नम्न दिगम्बर दी दोता 
है।ः द्रव्यत्िंगी मुनि भी कभी वस्धर धारण नहीं कर सकता 
है। यदि बख्र धारण कर लेवे तो उसे द्रव्यत्रिंगी भी मुनि 
नहीं कष्ट सकते हैं। क्योंकि वस्म-त्याग किये बिना तो मुननि- 
लिंग द्वी नहीं कद्दा जाता दे । इस लिये दिगम्बर जैन सिद्धा- 
न्तानुसार मुनि पद में बख-स्याग अनिव्राय दे । 

आगे प्रोफेसर सा० ने लिखा है कि-- 

“मुक्ति भी सम्न्थ अर निर्मन्थ दोनों किगों से कही 
गई है-- 

निम्न॑न्थलिंगेन संग्रन्थलिगेन वा सिद्धियृ तपूर्बनया- 
पेक्षया । ( तत्वा्थसृत्र अ० १० सब थसिद्धि ) 
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यहां भूतपूव का अ्रभिप्राय सिद्ध होने से अनन्तर- 
प्ष च््ा है 2 े 

प्रोण सा० ऊपर की पंक्ति लिखकर संप्रन्थलिंग ( बस 
सद्दित द्ोने) से भी मुक्ति का दोना बताते हैं ओर सबायंसिद्धि 
के १० वें अध्याय की पक्ति को भ्रमाण में श्रगट करते हैं। 
परन्तु उनका सबखलिंग से मोक्ष की सिद्धि मानना भी सर्बथा 
मिथ्या है। मालूम द्वोता है कि तत्वाथंसूत्र एवं सर्वार्थसिद्धि 
की पंक्तियों पर आपने यथेघ्ठ ध्यान नहीं दिया है। अस्तु 

जिन पंक्तियों से वे वस्ध सद्दित अवस्था में मोक्ष 
बताते दें उनका खुलासा अर्थ हम नीचे लिखते हैं-- 


१० वें अध्याय के ६ दे सूत्र में आाचाय उमास्तामी 
ने यह बतलाया द्वै कि सिद्ध पद अथवा मोत्ष प्राप्ति में साजात 
तो कोई भेद नहीं दै, सभी सिद्ध अनन्त गुणधारी, अमूर्त एवं 
पूर्णों बिशुद्व हैं, सभो सनातन हैं, सब्रोंके अट कम ओर शरीर 
नष्ट दो चुका दै। इप लिये ज्ञायक सम्यकत्व, केबलश्नान, 
यथारुयात चारित्र, क्षायिकदशेन, अगुरुलघु, अव्याबाध, सुदम 
अचगाइन आदि अनन्त विशुद्ध गुण सबों में बरावर हैं, उन 
में कोई भेद बतंमान नय की अपेज्ञा से नदीं है। 

परन्तु भूतपूर्व नयकी अपेक्षा से उनमें परस्पर भेद है 
जैसे कोई सिद्ध जम्यू द्वीप से मोक्ष गये हैं, कोई धातकी खण्ड 
से गये हैं। ज्ञान को अपेक्षा कोई दो झ्ञानों से मोक्ष गये हैं, 
कोई तीन वा चार ज्ञानों से मोक्ष गये हैं, अथात किसी को 
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स्ति भ्रत दो ज्ञानों के बाद द्वी फेबलझ्ञान होकर सिद्ध पद हो. 
जाता है किसी को अवधि अथबा अवधि मनपर्यय दोकर फिर 
केवलज्ञान से सिद्धपद दोता दै। साज्ञात्‌ तो केवलज्ञान से द्वी 
सिद्ध पद दोता दै। परन्तु भूतपूषं नय से मतिज्ञानादि से भी. 
परम्पस सिद्धपद दोता दै। इसी प्रकार साक्षात्‌ तो निर्मन्‍्थ- 
लिंग ( भावलिंग ओर नमन दिगम्बर लिंग ) से ही मोक्ष द्ोती 
है। परन्तु भूतपूर्व नय की दृष्टि से सबखलिंग से भी मोक्ष 

है। इसका अर्थ यही दे कि निर्मन्थलिंग धारण करनेके 
पहले ग्ृदस्थ सबख्र रद्दता दै। परन्तु वर्तमान मोज्ञप्राप्ति ज्मरय 
लिंग से दी होती दै। यदि बंतेमान में--साज्षात्‌ भी सबख- 
लिंग से मोक्ष मानी जाये तो बिना केवलझ्लान प्राप्त किये मति- 
ज्ञान; श्रुतज्भान से भी मोत्त मांननी पढ़ेंगी ९ 

इसी बिषय को राजत्रातिककार भ्रीमद्धट्टाकलंकदेव ने 

श्ट किया है। यथा-- 


....बतमानविषयविवज्ञायां अवेदत्वेन लिद्धिभंबति अतीत- 
गोचरनयापेक्षया अविशेषेण त्रविभ्यो वेदेभ्यः सिद्धिभंबवि, 
भाव प्रति, न तु द्रव्यं प्रति। द्रव्यापेक्षया तु पुद्धिंगेनेब सिद्धिः4 
कापरः प्रकारः- लिग॑ दिविध निम्नन्थज्रिगं सभन्थलिंगं चेति 
सत्र प्रत्युत्पन्नः नयाश्रयेण निम्नन्थलिंगेन सिध्यति, भूतविषय-- 
जयादेशेन तु मजनीययू 0? 
( राजबातिक पृष्ठ ३३६१) 
चततमान नय की अपेरा से तो अबेद से सिद्ध पद 
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_'होका है और भूत नय की अपेक्षा से सामान्य रूप से: तीतों 
बेदों का प्रदय भाववेद का है, द्रब्बवेद से तीनों वेद मोष्ष के 

' हेतु नहीं हैं। द्रष्यवेद तो मुक्ति के लिये केवल पु वेद दे । 

किंग यो भकार दै--निर्भन्थक्षिंग और सप्रन्थलिंग। 

बतेसान नय की दृष्टि से तो निम्न्थल्िंग : से दी मोक्ष दोती दे 
' भ्रूवपू्व सय की दृष्टि से भजनीय है । यहां पर यद बात भी 
ध्यान देने योरंय है कि यदि सबसे अचर्था से सी मोक्त प्राप्ति ' 
होती तो वर्तमान नय की अपेज्धा ( साज्ञात्‌) से भी समनन्ध- 
लिंग से भी मोक्ष का विधान किया जाता परन्तु सबत्र साक्षात्‌ 
मोक्ष प्राप्ति तो निम्नन्थलिंग सें द्वो बताई गई दै। ओर भूतपूष 
नय की भपेक्षा से तो चारों गतियों से मोज्ञ-श्राप्ति बवाई 
गई दे । यथा-- 


“तत्रानन्तर-गठी मनुष्यगती सिध्यति, एकऋन्‍्तरगतौ 

चतस्षपु गतिषु जातः सिध्यति ।” 
0 ( रा० बा० ३६६ ) 
अर्थात्‌-अनन्तर गति की अपेक्षा खे तो मनुष्य 
यति से मोक्ष होती है झोर एकान्तर गति की अपेक्षा से चारों 
:गांतियों में उत्पन्न जीव मोत्त जा संकता दे। जैसे सवस्य 
ओह प्राप्ति प्रो० सा० बताते हैं बेसे उन्हें तियश्थ, नरक और 
देवगति से भी साज्ात्‌ मोक्ष शराप्ति बतानी पढ़ेगी। परन्तु 
अदद सब कथन आतपूर्व-नय की अपेज्ञा से हैँ उसे नहीं समककर 
शी प्ो० सा० ने समनन्‍्थ लिंय से मो आति बता दी है । परन्तु 
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- उनका यह कहना. ओर सममना स्राथसिद्धि, राजवारतिक 
झादि सभी प्रन्थों के सवंधा विपरीत है । े 
- झामे प्रो० सा० ने सबस््र मोक्त-सिद्धि के लिये धबल 
सिद्धान्त भन्‍्थ का प्रमाण दिया दे । बे लिखते हैं-- 

: “घबलाकार ने प्रमत्त संयतों का स्वरूप बतलाते हुए 
को संयम की परिभाषा दी दै उसमें केवल पांच अतों के पाज्न 
# ही उल्लेख दै--“संयमो नाम दिंरूाउनृतस्तेयात्रह्मपरिप्रहे- 
-अयो लिरतिः ।? 


पाठकंगण ऊपर की पंक्तियों को पढ़ लेबें, भो० सा० 
ने धवल सिद्धान्त मन्थ का कितना जबदंस्त प्रमाण संवख 
मोत्त भाप्ति के लिये दिया दै १ साधारण जनता तो समझेगी 
कि धबल सिद्धांकार भी समख्र मोक्ष बताते होंगे परन्तु 
बास्तव में बात इसके सवथा व्रिपरीत दै। ऊपर जो धवल 
की पंक्ति डै उससे इतना द्वी सिद्ध होता दे कि द्विंसादि पांच 
पापों का त्याग करना संयम कद्दलाता दै। इससे बख्र सद्दित 
:भी भोक्ष.द्वोती दै यह बात उन्होंने कोन से पद था बीजातर से 
जान ली १ .यदि वे यद् सममते हों कि पांचों पापों का थ्ञाग 
करने से द्वी मुनि के संयम हो जाता दे, उसमें बख्न-त्याग का 
अथवा नप्न रहने का कोई विधान नहीं है तो इस प्रकार कौ 
समझ के उत्तर में दम यद पूछते हैं.कि जब पांच पापों को 
छोड़ना मात्र ही संयम दै तब वह संयस मुनि का होगा या 
गृहस्थ का। क्योंकि पांच पापों का द्याग.एक देश, गृहस्थ भी 
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* करता दे और सर्वदेश मुनि करता दै। इस पंक्ति में स्च- 
देश, एकदेश की कोई बात नहीं है। दूसरे मुनि केशलोंच 
करता दे, भूमि-रायन करता दे, एक बार खड़े होकर अन्तराय 
टाल कर नवधाभक्ति पूरक आदर लेता दे , चोमासे में जगह 
जगद विद्वार नहीं करता है इत्यादि बातें भी मुनि के संयम में 
ग्भित हैं या नहीं ? यदि हैं तो वे किस आकार से या किस 
प्रमाण से मानी जांयगी ? जब कि संयम का स्वरूप केवल 
पांच पापों का त्याग सात्र दे, इसका समाधान प्रो० सा० क्‍या 
करेंगे ? फिर मुनि का अट्ठाईस मूल गुण धारण करना 
परमावश्यक एवं अनिवाय लक्षण दे सो कैसे बनेगा ? अ्रद्टाईस 
मूल गुणों में अचेलकत्व ( नमत्त्र ) गुण प्रधान साना गया है 
उसके लिये एक नहीं सभी शासत्र जो मुनि स्वरूप-निरूपक हैं । 
इन सब बातों पर ध्यान नद्ीं देकर केवल धवला की ए+ पंक्ति 
पकद्कूर अपने मन्‍्तव्य की सिद्धि की जाती है ओर घबल- 
सिद्धान्त अन्थ का प्रमाण बताया जाता दे यदद बहुत बड़ा 
आम्रय दे || ह $ 

प्रो० सा० को जानना चादिये कि धवज्षा के जिस 
१७६ प्रृक्ष पर संयम का उल्लेख दे उसी के आगे १७७ दे पृष्ठ 
में यद्‌ पंक्ति क-- 


४दृठय-संयमस्य नात्रोपादनमिति कुतो5ब्रगम्यते इति 
चेत्सम्यग्ञात््रा भ्रद्ाय यतः संयम इति व्युत्पत्तित्तदचगतेः (” 
( घबेतसिद्धांत पृष्ठ १७७ ) 


[ है०४ ): 
इन पंक्तियों का अर्थ भी जो उसी धवक्ञा में: छुपा: 
हुआ दे बढ़ द्वी अर्थ यहां रख देते हैं-- 
०“यह्वां पर द्रव्य संयम का प्रहस नहीं किया गया है । 
यह कैसे जाना जाय ! 
समाधान--क्यों कि भले प्रकार जानकर और भरद्धान- 
कर जो यम सहित दे उसे संयत कहते हैँ, संयत शब्द की इस 
प्रबार व्युतत्ति करने से यह जाना जाता है कि यहां पर द्रव्य 
रूयम का प्रदण नहीं किया गया दै ।” ः 
इन पंक्तियों से जो रु धवला में द्वी छपी हुई हैं स्पष्ट 
सिद्ध दै कि जो पांचों पापों का त्याग रूप संयम है, बह भाव- 
है, द्रव्यमयम दूसरा द्वी दै। प्रो० खा० को इस कथन से वह 
समम लेना चाहिये कि भुनि का वस्त्र-त्याग, नभ्म रहना, 
पिच्छिका रखनी; कमण्डलु रखना यह सब द्रव्यसंयम का 
स्वरूप है। भावसंयम का उल्लेख करके यह कद्दना कि इसमें 
बख-त्याग कहां है एक अदभुत बात दे । 
इसके सिवा जो भावसंयम धवलसिद्धान्त से श्रो० 
सा० पांच पापों फा छोड़ना मात्र बताते हैं सो भी नहीं दै। 
देखिये-- 
“अथवा अतसमितिकषायदस्डेद्रियाणाँ धारणानु- 
पालनन्मिदस्ागजयाः संग्रम: ।” 5 
€ घबलघिदांत घुछ् १४४ ) 
झश्र॒वा जतों का धारण करना, समितियों का पाक्षन 
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करता, कपायों का निभदद करना, मनल्‍वचन-कांय इन तीन 
इट्डों का त्याग करना तथा पांचों इम्द्रियों पर विलय करने 
शणह भी संयम है । ह 

प्रो० सा० केबल ब्रतों का नाम ही संयम बताते ये 
ऐिंन्सु उसी धवल में दूसरे भी संयम के भेद हैं फिर इतना दी 
नहीं है, उत्तम क्षमा आदि वश धर्म भी ' संयम हैं। परीष॑ई 
जय भी संयम है। सायायिक छेदोपस्थापना आदि चारित्र भी 
संयम है। ये सभी संयम के स्वरूप हैं। परम्तुं प्रों० सा० 
न घबलपसिदान्त का नाम देकर केबल श्रतों को संयम बता 
फर यहद्द सिद्ध करना चाहा है कि बख-त्याग संयम में नहीं हैं 
सो उनका दैसा कथन विपरीत हैं। द्रव्यसंयम और भांव- 
संयम के अन्तर को उन्हें समकना चाहिये, साथ द्वी पांच 
ब्रत मात्र दी भावसंयम नहीं दे किंतु भावसंयम के अनेक भेद 
हैं। अ्रठारद दजार शील के भेद, लाखों उत्तर गुण ये सब 
भावसंयम के भेदों में गर्मित हैं। 

बंस जिम प्रन्‍्थों के प्रमाणों से प्रोण सा० ने सबख 
संयम और सबख््र मोज्-सिद्धि विधान बताया दे उन सब 
प्रन्थों के वे द्वी प्रमाण उनके कथन के सर्वथा तिपरीत--वंख- 
त्केग के अनिवायं विधायक हैं उन सब प्रन्थों से यद बात 


सद्ध द्वो जाती है कि बिना वर्ख-त्याग किये संयम का होना 
एवं मुक्ति का पाना सबंधा असल्भवं हैं। ४ 


आगे इस अकरण' के अन्त में प्रो० सा० लिखते 
हैं फि- 
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४ इस प्रकार दिगम्वर शाखानुसार भी मुनि के लिये 
एकान्ततः बख-स्याग का विधान नहीं पाया जाता, हां कुंदकुंदा- 
चाय ने ऐसा विधान किया दे पर उसका उक्त प्रमाण ग्रन्थों 
से मेज्ञ नहीं बैठता ।” 

प्रोफेसतर साइब ने अपने कथन की सिद्धि में जो 
प्रमाण दिये थे उनका वे अर्थ नहीं समझे हैं हमने ऊपर 
यह स्पष्ट बता दिया दै । उन्होंने एक भी दिगम्बर भ्रन्थका कोई 
प्रमाण ऐसा नहीं दिया दै जिससे सत्रख्न-संयम ओर सबख्र 
मोक्ष की सिद्धि होती हो। फिर एकान्ततः वस्तन-त्याग का 
विधान नहीं पाया जाना ऐसा उनका लिखना व्यर्थ और 
निःसार है। भगवान कुन्दकुन्द स्त्रामी ने जो बख-त्याग का 
अनिवाय विधान किया दे वद्दी विधान समस्त दिगम्बर जैन 
शास्त्रों का ओर उनके पद्िले तथा पीछे के समस्त आचायोँ 
का भी वद्दी विधान दै। इस लिये ''कुन्दकुन्दाचाय के धिधान 
का अन्य आचार्यों के प्रमाण ग्रन्थों से मेल नहीं बैठता” यह 
प्रोण सा० का कददना भी सबंथा मिथ्या दै, यह ब्रात हमारे 
ऊपर के प्रमाणों से भी भांति सिद्ध दै। पाठक ध्यान से 
पढ़ ल्षेबें । 

धबलसिद्धान्त में बस्तन-त्याग, संयम एवं मोक्ष प्राप्ति | 
के लिये झनिवायय परमावश्यक कारण दै यद्द बात स्पष्ट की गई 
है। ख्री-सुक्ति निराकरण में दस स्पष्ट कर चुके हैँ । देखिये-- 

“इृब्बित्यिवेदा संजमं ण॒ पढिवज्जंति-सचेल्तादो” 
| ( धबलसिद्धान्त सत्ररूपणा प्ू० ४१३ ) 
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क्योंकि बह सचेज्ञ अर्थात्‌ वख धारण किये हुए रहती दै। 
ओर भी देखिये-- 
द्रब्यश्षीणां निर्ृत्तिः सिद्धथ दितिचेन्न-सवासस्त्वाद- 
प्रत्याख्यान-गुणस्थितानां. संयमानुपप्तें: भावसंयमस्तासां 
सवाससामप्यविरद्ध इति चेत, न तासां भावसंयमोस्ति भावा- 
संयमाविनाभावि-वख्ादूयुपादानान्यथानुपपत्तेः ।? 
( धवलसिद्धान्त सत्रूपणा पक्ष ३३३ ) 
' अर्थ--द्रव्य-ख्तियों के मोक्ष जाना भी सिद्ध होगा ९ 
शकाके उत्तर में घवर्लासद्धान्तकार कद्दते हैं कि नहीं; अर्थात्‌ 
द्रव्य-ख्री मोक्ष इस लिये नहीं जा सकती कि वह वख्र नहीं 
छोड़ सकती दै। आगे फिर भी शंका उठाते हैं कि वे यदि 
बल्र भी धारण किये रहें तो भाव संयम उनके ( द्रव्य-खतियों 
के ) हो जायगा, इसमें क्‍या बाधा है ? आचाय॑ कहते दे फ़ि 
बल्चों का धारण करना असंयमभाव का अविनाभाबी है। 
बल्ल धारण करनेसे संयमभाव नरों दो सकता है किंतु असंयम- 
भाव ( एक देश संयम ) द्वी रहता है। ेल्‍ 
इस घत्नलसिद्धान्त के कथनसे यद्द बात स्पष्ट हो जाती 
है कि संयम प्राप्ति के लिये एवं मोक्ष भाप्ति फे लिये बख्+-त्याग 
अनिवाय आवश्यक कारण है| 
मुनियों के छुधा-पिपासा आदि वाबीस .परीषट्दों का 
सइन करना बताया गया है उनमें एक नाम्न्य ( नग्न रहना ) 
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परीषद भी है इसका स्व्ररूप इस अकार है-- 
जातरूपवशिष्कलंकजातरूपधा रणमशकक्‍्येप्रार्थनीय 
थाचनरक्षणदिंसादिदोषबविनिमुक्त निष्परिभदत्तानिव शिप्रापिं- 
प्रत्येक .खाघनमनन्यवाधन नाम विध्रत+ अनोतविकरिया- 
बिलुसिबिरहात खोरूपास्यन्त्यताशचि-कुशपरूपेण भावयत 
. रात्रि दिब्र॑ अक्षचयं मसरण्डमातिप्ठमानेस्यापचेल अत-घारण सन- 

बचमत्रगन्तब्यम । 

रा ( सर्वाय॑-सिद्धि प्ू० २८४ ) 
,... इन पंक्तियों का आशय यहो दे कि-निर्तिकार 
बालक के समान नम्नरूप धारण करना, जिस नग्नरूप में 

किसी से बस्खादि की याचना नहीं की जाती है । 
इसी प्रकार बस्रों की रक्षा, प्रशालन आदि से उत्पन्न 
धत्पन्न दिंसादि दोष भी नम्नता में नहीं आते हैं। नग्नता 
निष्परिभ्रहता, परिभ्रह-त्याग का स्त्ररूप है और बह मोक्-प्राप्ति 
के लिये एक मुख्य साधन दै। किसी जीव को इससे बाधा 
'भी नहीं आती है । . इस नम्नता से मनमें कोई विकार भाव 
भी जागृत नहीं द्ोता। नग्न मुनि स्त्रियों को अत्यन्त अप- 
विन्न एबं निंध समझता है। ओर रात दिन अखण्ड निर्दोष 
भह्षयय धारंण करता दे। ऐसा दी नग्न रहने वाला भुत्ति 
अचल शतधारी सबंथा निर्दोष ओर निष्परिभ्रद्दी कहलाता है) 
: “'छेसा ही कथन राजवातिक आदि प्रन्थों में दे। इन 
सब शास्रीय प्रसाणों से यद्ट निविवाद सिद्ध है कि बस्ध्याम 
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संयम और मोज्ष श्रांप्ति के लिये मुख्य कारण डै। दिगम्बर 
शुब्द का यही भरथ हैं कि जिसके दिशाएँ ही अम्यर-बख्र हों । 
अर्थात्‌ जो बख्तादि सत्र परिप्रहु का त्यागी नग्न हो- केवल 
आकशप्रदेश पंक्ति (दिशारूपी) बख ही घारण करता हो, बी 
द्गिन्वर कदलाता है । इस लिये दिगम्बर जेनपर्म में सवर्ल- 
संयम प्रांत़ि एवं सबस्त्र मोक्ष प्राप्ति के लिये फिब्निन्मात्र भी 
स्थान नहीं दै। इसके लिये दिगम्बर सिद्धान्त के सैंकड़ों ग्रंथ 
अथवा मुनिधर्म स्वरूप निरूपक सभी भ्रन्थ श्रमाण भूत हैं। 
इम यदि कतिपय ओर ग्रन्थों का प्रमाण देते हैं तो यह लेख 
यद॒ता दै। फिर जो श्रमाण दिए गये हैं वे पर्याप्त हैं। 
हमारे लिये तो एक भगवान कुन्दकुन्द स्वामी का प्रमाण ही 
पर्याप्त दे। जो: उनकी मान्यता दे बद्दी समस्त दिगम्बर जैना- 
आार्यों की म्मन्यता दै। 


केवलीके भूखखूपासादिकी बेदनाका 
होना असंभव हे 
प्रो० ढवरालाल जी ने तीसरो बात यह लिखी है कि 
केबक़ी भगवान को भूख प्यास की वेदना रहती दै। भर्थाव- 
उन्हें भूख प्यास लगती. दे। इस विषय में उनकी पंक्तियां इस 
प्रकार हैं--- 
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.. «कुन्दाकुन्दाचाय ने केवली के भूख प्यासादि की बेदना 
का निपेध किया दै पर तत्वार्थ-सूत्रकार ने सबलता से कर्म- 
सिद्धान्तानुसार यह सिद्ध किया दै कि वेदनीयोदय-जन्य छुघा 
पिपासादि ग्यारह परीषद्द केवली के भी दोते हैं. (देखो श्रध्याय 
६ सूत्र ८-१७) सर्वार्थ सिद्धिकार एवं राजवातिककार ने यह 
सिद्ध करने का प्रयत्न किया दे कि मोहनीय क्मोंदय के अभाव 
में वेदनीय का प्रभाव जर्जरित द्वो जाता दै इससे बेदनाएँ 
केबली के नहीं दोतीं। पर कर्म सिद्धान्त से यह बात सिद्ध नहीं 
होती ।” 


पाठक मद्दोदय प्रो० सा० की इन पंक्तियों को ध्यान से 
पढ़ लेबें। वे तत्वारथ सूत्र से तो केतली भगवान के श्षुधा 
पिपासादि की वेदना सिद्ध करना चाद्वते ईं परन्तु साथ द्वी 
सव्वाथ सिद्धि राजवातिक आदी ग्रन्थों में जो आचाये पृज्य- 
पाद और आचारय अकलंक देव, आचाय॑ विद्यानंदि आदि ने 
डस तत्वाथं सूत्र का खुलासा अथ किया है उस पर वे उन 
आचार्यों के लिये लिखते हैं कि “उन्होंने यह सिद्ध करने का . 
प्रयत्न क्रिया दै कि केवल्ली के छुघा पिपासादि की वेदना नहीं 
होती द्वै परन्तु कमं सिद्धांत से यद्द बात सिद्ध नहीं होती दै ।” 


हमें इन पंक्तियों को पद कर भ्ो० सा० के अनुभव 
ओर उनके ऐसे लिखने पर बहुत खेद होता »ै। पहले के 
ख्रो मुक्ति ओर सबस्र मुक्ति के श्करण में भगवान इन्दकुन्द 
स्वामी के लिये लिख चुके हैँ कि उन्होंने जोखी मुक्ति और 
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नहीं होता शरर दूसरे आचायों के मत से भी मेल नहीं खाता । 
परन्तु इन सब बातों का खण्डन दम अनेक प्रमाणों से कर 
चुके हैं ओर यदद बात खुलासा कर चुके हैं कि कर्म 
सिद्धान्न के आधार पर तथा गुणस्थान-क्रम-रचना 
के आधार पर स्ी-मुक्ति ओर सवख्न-संयम किसी 
प्रकार सिद्ध नहीं होता दे । साथ द्वी यदद भी बता चुके 
हैं कि भगवान कुन्दकुन्दाचायं का शासन दि० जैनधर्म में 
प्रधान दै। उनकी मान्यता स्वेश्ष प्रणीत आगम के आधार 
पर दै ओर किसी भी अंथ प्रणेता आचाय का उनके सिद्धान्त 
से मतभेद नहीं दे । 


“केवली को भूख प्यास लगतो दे अब्र इस बात की 
सिद्धि में वे भगवान अकलंकदेव विद्यानन्दि ओर पूज्यपाद इन 
मह्यन्‌ आचार्योके लिये भी यद्द्‌ लिख रहे हैँ कि “इनका लिखना 
सिद्धान्त के अनुसार नहीं दे । 


अब तो यह कहना चाहिये कि क्मंसिंड्ांत के रहस्य को 
प्रोण सा० के सिवा कोई भी नहीं सममता होगा सिद्धान्त 
चक्रवर्ती नेमिचन्द्र आचार्य ने भी केवली के क्षुधा प्यास 
लगने का पूर्ण खण्डन किया दे । प्रोण सा० उन्हें भी कर्म- 
सिद्धान्त के झ्ाता नहीं समभते द्वोंगे । दि० जैनधर्म में जितने 
'भी आचाय॑ हुए हैं, उन सबों से प्रो०ण सा० का मत विरुद्ध दै। 
इस लिये उनके खयाज् से वे शायद सभी कमसिद्धांत के 
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ज्ञानकार नहीं होंगे । 
समस्त घातियां कर्मों को नंट्े करें झरनन्त सुख का अप 
भव करने वाले; परम विशुद्ध, इन्द्र, चक्रव॑ती, एवं गणशधघरीदि 
महर्वियों द्वारा परमवन्दनीयं परमांत्माके झ्लुधा प्यास की वंदना 
बैंतानें कां सांइसं करना और प्रकारान्तरे से दिंगम्ब॑रॉचायों की 
कर्मसिद्धांतकें अजीनकर्रि बताना यंद आंगम विरुद्ध एवं अंसह 
दात दे | जहां भूख प्यांसकी वेदनां है। वेंहां क्‍यों देंवेपनों 
रह सकता दे ? इस बात को तो हम आंगे, अच्छी तेरद सिद्ध 
करेंगे। परन्तु प्रो० रा० से यहं पुद्धना चाहते हैँ. कि संबोथ 
सिद्धि राजवातिक और श्लोकबार्तिककार नें जो तंटंवार्थ॑सूत्र 
का अथ किया है, बह तो ठीक नहीं। क्योंकि उन्होंने तो 
केवली के क्षुषादि बाधाओं का सर्वथा अभाव कताया है | वे 
सब तो प्रो० सा० की खयालसे कर्मसिद्धान्त के वेशा नहीं थे 
रन्तु तत्वा्थसूत्र से केवली भगवान के छुथा प्यास की बाधा 
सिद्ध करने बाले प्रो० सा० ने उस तत्वार्थसूत्र का बद्दी अथ 
है जो वे कद्दते हैं यद बात किस दिव्यज्ञान से जानली ? या 
ओर कोन सी गुप्तटीका उन्हें मित्री दै जिसमें उनदी समझ 
के अनुकूल अथ मिल गया दै। यदि दो तो वे प्रगट करें, यदि 
देसी टीका कोई नहीं है तो तत्वार्थसूत्र की टीका करने चाल 
शेर उसी सिद्धान्तद्ा प्रतिपादन करने वाले आचाय॑ पूज्यपाद, 
आचाय विद्यानन्दि, आचाय अकलंकदेव इल्ादि सभी आचादों 
को तो कमंसिद्धान्त का रहस्य तथा तत्वार्थसृत्र का ठीक २ अर्थ 


हा 


नै नस परी: सै ३३ ०४ 
धात वे किल भार ते ऋत कै 
अंत्ञाये गये अभिप्रायकों संके। 
ु अंब आगे इस उनके दिये गये प्रमाण और हैदुभी पर 
विचार कर उन्हें यद्द बात सप्रमाण एबं सहतुक बता 
चादते हैं कि उनका लिखना सबंथा निराधार और मिथ्या 


तत्वाथंसूत्र के ६वें अध्याय का ११वां सूत्र-- 
“एकादश जिने” है। 

इस सूत्र का अर्थ सवार्थसिद्धिकार - आचार्य पृल्येपाद 
ने इस प्रकार किया है-- 

४“निरस्त- -चतुष्टये जिने वेदनीय-सह्राबात्‌ तेदा- 
श्रया एकांदश परीषद्दाः सन्ति। ननु मोहनीयोदयसहायाभाषात 
क्षुधादिवेदनाभांवे परीषद्ृज्यपदेशों न थुँक्त: ? सत्यमेवम्रेतेल- 
बेदनांभावेपि द्रव्यकर्मसद्भाबापेश्या परीषद्दोपचारः क्रियतें” 
४ सर्वार्येसिद्धि २८६-२६०) 

इसका अर्थ यह दै कि चारों घातिया कर्मों को नहीं 

करने वाले जिनेन्द्र भगधान के मोहनीय कम नृष्ट हो भुका है 
इस लिये मोहनीय कर्म के उदय की सद्दायता नहीं मिलने से 
क्ुधादि बेदना उनके नहीं दो सकती फिर उनके परीषद्द क्‍यों 
बताई गई हैं १ उत्तर में क॒द्दा जाता दै कि यह बात ठीक है, 
युधपि जिनेन्द्र भगवान के पु सद्भाव न होने 
से छुपा आंदि परौषदों का उपचार मार किया जाता है। 


[ १८] 

इस कथन की पुष्टि में स्वार्य सद्धिकार ने यह. दृश्ान्त 
दिया है कि जिस प्रकार सवेक्ष मगवानके चिंता-निरोध लक्षण 
ध्यान नहीं है फिर भी कर्मों की निर्जरा होने के कारण वहां 
पर भी ध्यान का उपचार माना गया दे । उसी श्रकार चेदनीय 
कमोंदय बश केवल उपचार से भगवान के परीपडहें मानी 
गई हैं। 

इस सर्वाथंसिद्धि टीका से यह अर्थ स्पष्ट होजाता दै कि 
आहंन्त भगवान के क्षुधादि वेदना सब्रथा नहीं है केवल , 
वेदनीय कम का सद्भाव दोनेसे उपचार मात्रसे बहां परीषह 
मानी गई हैं। 

इसके आगे ओर भी स्पष्ट करते हुए सर्वार्थसिद्धिकार 
यहां तक लिखते हैं कि “अथवा एकादश जिने न सन्ति इति 
दाक्य शेषः कल्पनीयः” अथवा भगवान्‌ केबली के ग्यारह 
परीषह नहीं द्ोती हैं ऐसा भी अथे क्षगा लेना चाहिये । 
क्योंकि मोहनीय कम के उदय की सहायता वहां नहीं दै। 
इसी यात की सिद्धि राजवार्तिककार अकलंकदेव ने भी की है। 
दे लिखते हैं-- 

वेदनीयोदयाभावात्‌ क्षुधादि-प्रसंग इति चेन्न-- 

घातिकरमोंदयसहायाभाषात्‌ तत्सामश्य॑विरद्यात्‌ ॥ 

(राजवार्तिक ३३८) 

... रांछा उठाई गई है कि वेदनीय कर्म. का ददय द्ोोने से 
फेवल्ञी भगवान के छुधादि का अरूग आवेगा १ उत्तर में 
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आचार कहते हैं कि घातिया कर्मों के नष्ट .हो जाने से उनकी 
सहायता नहीं मिलने से वेदनीय कम की साथ्मय नष्ट हो 
जाती दै। 

इसके आगे राजवातिककार ने उदाहरण यह दिया दै कि 
जिस प्रकार विष द्रव्य में मनुष्य को मारने फी सामथ्यं है 
परन्तु यरि मन्त्र ओर ओषधि का प्रयोग किया ज्ञाय तो उस 
बिष में फिर मारने की सामरथ्य॑ नहीं रहती डै। ठीक इसी 
प्रकार ध्यानाग्नि द्वारा घाति कर्मों का नाश दोने से वेदनीय 
कम की सामथ्य क्षीण दो जाती दै। बह (जली हुई रस्सी के 
समान) रह जाता दै उसमें अ्रपना फल देने की सामथ्य नहीं 
रहती दै। केवल द्रव्यकर्म का सद्भाव दोने से परीषद का 
स्पचार किया गया दै इस राजवातिक के कथन से भी वद्दी 
बात सिद्ध होती दे जो सर्वार्थसिद्धिकार ने कही दे । 

अय श्लोक-बातिककार क्या कद्ते हैं सो ज़रा ध्यान से 
पढ़ लीजिये-- 

लेश्यैकदेशयोगध्यसद्भावादुपचर्यते । 

यथा लेश्या जिने तद्ठेंदनीयस्य तत्व॑तः ॥ 
* चघाति इत्युपचरयन्ते सत्ता-सात्रापरीषहाः। 
'  छद्मस्थवीतरागस्य यथेति परिनिश्रितम्‌ ॥ 
न छ्ुद्ादेरभिव्यक्तिस्तत्र तद्धंतुभावतः । 

योग-शून्‍्ये जिने यदह्दन्यथाततिप्रसंगतः ॥ 

नेक देतुः झ्ुदादीनां व्यक्तो चेद॑ प्रतीयते। 


[ १२७. ] 


्रोडोद्राद [पक्तेरलद्रेघोदग्रेपि है 
25.23 न्न | 
सत्माह्दाराभिलाषेपि नासडेशोदयाहते ॥ 
न भोजनोपयोगस्यासत्वेनाप्यनुदीरणा । 
झसाता बेदनीयस्य न चाहारे त्णाद्विना॥ 
ह ८६:३८५ >जन्यामिव्यंजुते कथ॑ । 
कल्पे सयोगस्य पिपास्रादेरयोगतः ॥ 
क्लुदाहि, बेदुनोदुभूतो नाइंवोडनंतशमता.। 
वियाद्रस्थ चाशक्तो स्थातु नानंतशक्तिवा ॥ 
छ़ित्पोप्युक्तबोध॒त्य न चर संझ्ञाध्ति भोजले-. 
पाज़े चेति,क्षुदादीनां नामिब्यक्तिजिनाधिपे ॥ 
(गन्ोकब्राविक ए० ४६२) 
इन कारिकझों. में. हेतुवाद पृत्रफक केबली, भगवान, के. 
श्ुल्म॒हि. वेवला का अभाव बताया यथा दै। भाचाय॑ विद्यानंदि 
कहते हैं कि जिस प्रकार भगवान अहंन्त के कषायों का अभात़ 
हो चुका दे योगमात्र रइता दै इस लिये बहां लेश्या उपचार 
से भानी जाती है, उस़ी प्रकार घातिया कर्मों रा नाश दोने पर 
भी वेवनीय कमे का सद्भान्न रइने से उन अरईन्त के. परीषद 
भी उपचार से मानी जाती;हैं ।, जिस भकार भयोग, फेवली 
भगवान के क्षुधादि बाधा नहीं दोतीदे उसी प्रकार अहंन्त 
अगबान के भी नहीं दोती है । क्रुधा पिप्रास़ा की बाघा नीचे 
लिखे कारणों से दो सकती है--- 





प[छ१] 


९- मोइनीच कम का तदय होना चाहिये तभी झुधावि की 
थाधा दो सकती दे । 
२- असाता वेदनीय का भी 5दव होना चादिये। 
« ई- साथ में पेट खाली रदना चादिये। 
४- आहार करने की अभिलाषा-चाइना भी होना चाहिये। 
परन्तु ये सब बातें बिना मोहनीय कर्म के साथ २ 
असाता वेदनीय कर्म के उदय से नहीं दो सकती हैं। तथा 
भोजन करने के ह्िये उपयोग नहीं द्वोने पर तथा आद्ार 
सांमभी के नहीं देखने पर अखाता कर्म की उदीरणा भी नहीं 
हो सकती दै। जंब झ्षुधा आदि बाधा को पैदा करने बाली 
सामग्री द्वी नदीं दे तब अदन्त भगवान के हछुधादि कीं बाधा 
भी नहीं हो सकती दे । 
यदि भगवान अन्त के क्षुघादि की बाधा मानी जायगी 
तो उनके अनन्त सुख सिद्ध नहीं दोता दै । ओर यदि वे निरा- 
हार नहीं रद्द सकते हैं तो भगवान के भनन्त शक्ति मानी गई 
है बह कैसे सिद्ध होगी ? तथा भगवान सदैव अनन्त शान में 
उपयुक्त रहते हैं तब उनके भोजन ओर पान करने की संझा 
(आद्वार संक्षा) कैसे उत्पन्न हो सकती दे नहीं द्वो सकतो। 
इस लिये बिनेन्द्र भगवान के भोजन पान की याघा बताना 
सिध्या दे । ॥॒ 
झब पाठक स्वयं विचार करें कि बत्वायसूत्र के ““एका- 
दृश जिने” इस सूत्र का अर्थ सर्वाश्॑ं>सिद्धि, सजवाधथिक तथा 
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शलोक-बातिककार ने जो किया है उससे सगषान अन्त के 
छुधादि की बाधा सिद्ध नहीं होती है। प्रोण सा० इस सूत्र से 
भगवान के छुधादि बाधा का होना किस आधार पर सिद्ध 
करते हैं | सभी टीकाशों से और इतर सभी प्रन्थोंसे कुधादि , 
बाघा का होना भगवान के असम्भव दै । 
... लाभान्तरायस्या-शेष्स्य निरासात परित्यक्त-कबल्ाहार- 
कियाणां केवलिनां यतः शरीर-बल्ाधानद्ेतबोडन्य-मनुजा- 
साधारणाः परमशुभाः सूर्माः श्नंताः प्रतिसमयं पुद्ल्ाः 
सम्बन्धमुपयान्ति स क्ञायिको लाभः (सर्वाथंसिद्धिः प्ृ० ६१) 

अर्थात्‌-लाभान्तराय कर्म के क्षय होने से केबली 
भगवान के कवलादार बर्जित होने से उनके शरीर के बला- 
धान के कारण-भूत जो अन्य मनुष्यों में नहीं पाये [जा सके 
ऐसे परम शुभ, सूत्म, अनन्त पुट्टल परमाणु प्रति समय 
सम्बन्ध फरते रद्दते हैं यही उनके ज्ञायिक त्ाम है। 

इसके सिवा जो केबल्ली भगवान के ३४ अतिशय बताये 
गये हैं उनमें १० अतिशय केवलज्ञान के हैं उनमें एक झति- 
शय कब्रलाहार का नहीं होना भी दै। 

अतः हम तो यहां तक कहते हैं कि केवल तत्वाय॑सूत्र ही 
क्यों किसी भी दिगम्वर जैन शास्त्र एबं किसी भी दिगम्बर 
मैन आचार्य के मत से प्रो० सा० केवल्नी भगवान के धक्षुधादि 
बाधा सिद्ध नहीं कर सकते हैं । 

इसके आगे वे ब्विखते हैं..... 
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: - “मोइनीय के अंभाष में रागफ्रेष परिशति का अभाव 
अवश्य दोगा पर वेदनीय-जन्य वेदना का अभाव नहीं दो 
सकेगा । यदि बेसा दोता तो फिर मोदनीय कर्म के अभाव के 
प्रशात वेदनीय का उदय माना दी क्‍यों जाता ९ वेदनीय का 
इदय सयोगी ओर अयोगी गुखस्थान में भी आयु के अन्तिम 
खमय तक वरावर बना रहता है । इसके मानते हुए तत्संबंधी 
देदनाओं का अभाव मानना शाख सम्मत नहीं ठददरता” , 


प्रो० खा० का कह्टना ऊपर की पंक्तियों से पाठक समझ 
लेब्रें। प्रो० सा० को मूत्र बात इतनी द्वी दे कि वे मोहनीय के 
अभाव में रागठेष का अभाव भगवान के बताते हैं परन्तु 
बेदनीय कर्म का उदय रहने से उनके क्षुधादि की बेदना कऋषा 
का सद्भाव बताते हैं । 


परन्तु प्रो० सा० को यह समझ लेना चाहिये कि वेदनीय 
कर्म भ्रघती प्रकृति दे वह रबयं आत्मीय गुणों का घात करने 
में सवंधा असमर्थ दे, उसकी सदायक मोदनीय प्रकृति का 
जब तक उदय नहीं दोता तब तक केवल वेदनीय प्रकृति कुछ 
नहीं कर सकती । अनुभव भी यदी बताठा है कि सुख दुःख 
का अनुभव करना साता असाता बेदनीय का कार्य दै परन्तु 
सुख दुःख का अनुभव भी आत्मा में तभी दो सकता दे जब 
कि किसी बस्तु में इष्ट भनिष्ट बुद्धि हो, जिसमें इष्ट चुद्धि या 
आझनुराग दोगा उसकी प्राप्ति से सुर का अनुभव द्ोगा, जिस 
बस्तु में भनिष्ट बुद्धि दोगी उसको प्राप्ति में दुःख का अनुभव 


(१२४ ) 


हेंगा। इसी लिये जवां पर मोहनीय कमे का मंदोर्य हो जाता 
है एवं तब्जन्ध रागढे की मात्रा कम होजाती है वहां वरतुओं 
में अववा इन्द्रिय विषयोभूत पदारयों में इष्ट अनिष्ट बुद्धि नही 
रहती ई जैसी भवरथा में उन बस्तुओं की प्राप्त अप्राप्ति में 
श्ात्मां सुल दुःख भी नहीं मानता है किन्तु समताभात रहने 
से माध्यस्थ भाव रहता है 
दूसरी बात यद्द भी है कि वेदनीय कर्म साता असाता 
रूप परिणमन करता है। शोर उसका फ़त्न सुख दुख का 
अनुभव है | यद सुल दुःख कम का दी फल दे इस लिये जैसे 
दुःख सांसारिक है बैसे साता-गन्य सुख भी सांसारिक सुख 
है यही मानना पढ़ेगा । तो यदि भगवान अध्ृन्त के बेदनीयं 
के उदय से साता के उदय से सुख का सड़ाव माना जाय तो 
बह सुख सांसारिक होगा, फिर जो अनन्त सुख अहेन्त 
भगवान के माना गया है वह नहीं बनेगा। क्योंकि उस अनंत 
सुख को सांसारिक सुख से सर्वया भिन्न आत्मीय सुख माना 
गया है। 
भगवान अन्त के जो अनन्त सुख माना गया दे बह 
ताविक सुख है, जैसा कि-- 
अन्यन्न केबलश्ान क्षायिक दर्शन सुखभ। 
वीयंड्चेति सुविख्यातं स्थादनंतचतुष्टयम्‌॥ 
(पद्चाध्यायी १४७ एृ०) 
अर्थात्‌-मगवान अंदंग्त के ज्ञाचिक श्ञान, शायिक 
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दर्शन, ज्ञायिक सुख और क्ञायिक वीय॑-गुण #4 कनत्रःबतुतक 
ब्रगट हो जाता है । यदि उनके साता-जन्य सुख माना जग्गा 
तो वद सुख साता कम के उदय से होगा इस. लिये ग्रह जोद- 
यिक कट्दा' जायगा। औदविक दोनेले आकरीय छुख नहीं होगा 
परन्तु भगवान के अनन्त सुख क्ञायिक जावे सात्ता गया है। 
थह शास्रीय क्रोध भी भगवान के क्षुधादि बाधा का बाघक 
है। जब उनेफे अनन्त सुख क्षायिक हो चुका डे तो बह सदैव 
रहेगा और बेसी अबस्था में क्ुधादि बाधा-जन्य दुःख का 
उनके लेश भी कभी नदीं हो सकता है । 


तीसरी बात यह दे कि छुघारि वाघा का दोना दुःख 
रूप कार्य दे पद असाता का फल द्वो सकता हैं, सात का नहीं 
हो सकता। परन्तु भगवान के असात्त का उदय साता रूप 
में दी परिखत हो जाता दे । यथा-- 

समयहद्टिदिगो बंधो सादस्सुदयप्पिगो जदो तस्स। ' 

तेण असादस्सुदओ सादसरुवेण परिणमादे॥ 

(गोंम्मटसार कंर्मकाणंड गाथा २७४) 
अर्थात-केघक्ती भगवान के एक सातावेदनीयका हीं 

बन्ध दोता है सो भी एक समय मात्र स्थिति वालो होतो है। 
इस कारण असाता का उदय भी साता रूप सें ड्ी' परिणत 
हो जाता हैं। इसके लिये यद्द दृष्टान्त दिया गया दै कि जैसे 
जहां मिष्ट जल का अंबाह समुद्र भरा हुआ है। खारे जल की 
एक बूंद का कोई असर नहीं हो सकता. है इसके आगे 


: [ १२६ ] 
बह बताया गया है कि भगवान के निरन्तर साता वेदनीय का 
ही उदय रहता है। इस लिये असाताके उदयसे होने बाली 
झुषादि परीषदें भगवान के नहीं दो सकती हैं। प्रमाण-- . 
एदेण कारणेण दु साइस्सेव हु णिरंतरों उदओ | 
तेशासादणिमित्ता परीसद्दा 'जिणवरे ण॒त्वि॥ 
( गोम्मटसार कर्म ० २७५ गाथा ) 
अथे ऊपर किया जा चुका दै। 
कम सिद्धान्त के प्रधान प्रतिपादक आचाय॑ नेमिचन्द्र 
सिद्धान्त-चक्रवर्ती जब यह कहते हैं कि क्षुपादि बाधा असा- 
तोदय में होती दै। भगवान के असातोदय नहीं दै, इस 
लिये उनके क्षुधादि परीषद्द नहीं हैं । तब प्रो०ण सा० भगवानके 
ध्रुधादि बाधा क्रिस कर्म के उदय से बताते हैं और किस 
आधार से बताते हैं सो रपष्ट करें १ तब आगे विचार क्रिया 
जा सकता दे । ़ 
फिर भगवान के साताकर्म का उदय भी आत्मा में 
सुख पैदा करता द्वो यद्द भी नहीं दै। वह्दां तो साता असाता- 
जन्य सुख दुःख का लेश भी नहीं दै। यथा-- 
णट्दय रायदोसा इंदियणाणं च केवलिम्मि जदो। 
तेण दु सादासादज सुख दुःख ण॒त्यि इंदियजं॥ 
| ( गो० क० २७३ ) 
अर्थात-केवल्ली भगवान के रागड्रेष और इन्द्रिय 
शान नए हो चुका दे। इस जिये उनके साता अपाता से, 
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होने बाला सुख दुःख दोनों हो नहीं हैं। क्योंकि साता- 
असावाजन्य सुख दुःख इन्द्रिय-जन्य हैं परन्तु भगवान के 
अतीद्रिय सुख ओर अतींद्रिय ज्ञान है | 

इस कथन से बहुत स्पष्ट हो जाता हैं कि भगवान के 
झतींद्विय, भात्मोत्थ, अनन्त, सुख क्ञायिक है अतः उनक़े 
क्षुघादि वेदना का सद्भाव कभो नहीं दो सकता है। 

फिर एक बात हम और भी बताते हैं थद यह है कि 
झुधा पिपासा की वेदना का अनुभव किसी भी जीव को तभी 
दो सकता है, जब कि उसके इच्छा का सद्भाव दो । मुझे भूख 
लगी दै अथवा प्यास लगी दै, यह ज्ञगनारूप कार्य बिना 
इण्छा के कभी नहीं दो सकता दे भले दी कोई व्यक्ति उस झुधा 
प्यास की निवृत्ति नहीं करे, उसे सहन कर लेवे, परन्तु भूख का 
क्षणना या प्यास का लगना बिना इच्छा के अनुभव में कैसे 
था सकता है ९ नहीं आा सकता। 


हमें यह मात्यम नहीं डे कि प्रोण सा० भगवान फेबक्ी 
के क्षुघादि बाधा का द्ोना हो बताते हैं बा वे उनके फबत्लादार 
भोजन करना भी मानते हैं। जो भी दो यद्द बात उन्होंने 
अपने लेख में प्रगट नहीं की दे, परन्तु जद्दां छुधादि बाधा है 
बृद्ां सातोदय से उसकी निमृत्ति भी भोजनादि से माननी 
पढ़ेगी। फिर तो शरीर की स्थिति ओर शारोरिक प्राकृतिक 
आधार पर भगवान के ओर भी अनेक बातें स्वीकार करनी 
पढ़ेंगी १ असत्तु, इन बातों पर हम कुछ भी विचार नहीं करना 
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आाहते हैं, जिकना प्रकृत विषय दै ठसी पर विचार करते हैं । 
: जब झुंधादि बाधा इच्डापूक होती है तव इइउंद्रा का 
सद्भाव भी भगवान के मानना पढ़ेगा ओर “इच्छ/ च लोम॑' 
वर्याय:” इच्छा जोम की पयोष है अतः भगवान लोभ कषाय 
भी सानना पढ़ेगा | 
इस लिये शाम्राघार से यह सिद्ध है कि भगवान के 
शो बेदनीय कम का उदय है बह मोदनीय की संद्दायता के बिना 
कुछ नहीं कर सकता। फिर भी कर्मोदय की अपेक्षा: केवल्र 
उपचार से भगवान के ग्यारह परीषद्द कह्दी गई हैं । 


यह कथन उसी प्रकार का उपचार कथन दै कि जिस 
प्रकार आठवें नोवें गुणस्थानों में पु वेद, स्रीवेद और नपुं सक 
बैदों का उदय होने से भावपुरुष, भावखी, भावनपु सक माने 
जञते हैं। यदि वेदों का उदय होने मात्र से उन प८ थे ६ वें 
गुणस्थानों में भी उनका कारये माना जाय तो बहाँ भी उन 
झअग्रमत, उपशम श्रेणी और क्षपक्र श्रेणी चढ़ने बाले धीतरागी 
शुक्त् ध्यारारूढ़ मुनिराजों के भी काम-बासना का सद्भाव 
मानना पढ़ेगा ९ क्‍योंकि वेदों का उदय वहां पर दै ही। 
हो क्या प्रोफेसर साहब शुक्ल्ध्यानी क्षपक श्रेणी बालों के भी 
दास-वासना स्वीकार करते हैं ९ बतानें । नहीं करते तो क्यों 
नहीं करते १ जब कि कर्मोदय ह। । यदि वे मगवान के 
क्षुपादि घाघा के समान वहां भी काम-मासन्त मानते हूँ तो 
फिर शपक श्रेणी चढ़ने एवं बादर-इर्षट, सूह्म-कृष्टि भावों की 
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शव खला द्वारा जो कर्म क्षय किया जाता दै वैसी भात्मा विशुद्ध 
रह सकती दे क्या? नहीं रह सकती। ओर वहां फिर- 
शुक्त्रध्यान नहीं रहकर तद्वाचयका घांतक रौद्रध्यान द्वी ठहरेगा 
यदि वे कहें कि वहां केबल संज्वलन कंषाय है सो भी अत्यन्त 
मन्द दै, इस लिये बद्दां पर वेद कर्म का उदय कुछ कर नहीं 
सकता है तो फिर केंवली भगवान के राग-हेष के अभाव में 
वेदनीय का उदय क्षुघादि बाधा क्‍यों पैदा कर सकता है ९ 

अब अधिक लिखना व्यथ है, यहां पर हम॑ शाख्रीय 
प्रमाण देकर यह बता देना चादते हैं. कि वेदनीय कर्म बिना 
मोदनीय की सद्दायता के कुछ भी नहीं कर सकता । यथा-- 

जणो कसाय विग्ध चडकाणवलेणय साद पदुदीणं। 
सुद्रपयडीणुदयभव॑ इंदियतोसंदवे सोक्ख ॥ 
( लब्धिसार गाथा ६११ ) 

अर्थ--नोकपाय ओर चार अन्तराय के उदय के 
बल्ल से खाता बेदनीय आदि शुभ प्रकृतियों के उदय से जो 
इन्द्रिय सन्‍्तोष द्ोता दे उसका नाम इन्द्रिय-जनित सुख है। 
वह केवली के सम्भव नहीं दे । क्योंकि उनके इन्द्रिय-जन्य 
सुख नहीं दे । ह 

इससे यद्ट सिद्ध होता दे कि फेबल साता का उदय 
कुछ नहीं करें. सकता, ,उसे नोकपाय, ओर चारों अन्तराय 
कर्मों का उदय सद्दायक द्वोता दै तभी बद सावोदय कारये कर 
सकता है । ह 


१३० | 
बिना मोहनीय की सहायता के वेदनीय कर्म इुछ 
नहीं कर सकता इसके लिये प्रमाण-- 
घा्दिव्व वेयणीयं मोइस्स बलेश धाददे जीबं। 
इंदि घादीणं मज्से मोदस्सादिम्मि पटिद तु॥ 
( गोम्मटसार कम० १६ गाथा ) 
बेदनीय कर्म, मोइनीय कम के बल से द्वी धातियों के 
समान जीबों का घात करता दै। अर्थांत बस्तु में रागवष 
रूप भावों से इष्टानिष्ट बुद्धि दोने से ही सुख-दुःख का अनुभव 
होता है। इस लिये मोहनीय की सद्दायता के बिना वेदंनीय 
कम उदय मात्र रहता है। जेसे क्षपक श्रेणी चढ़ने वाले 
शुक्लध्यानी मुनियों के पु वेद, ख्ीवेद का उदय नाममात्र है। 
कार्यकारी नहीं है वेसे वेदनीय भी नाममात्र दे । बह छुधादि , 
बाघा नहीं कर सकता दे । 
यदि प्रो० सा० के मन्तव्यानुसार सयोग केवद्ी 
भगवान के श्राद्दार संज्ञा दै तो बह चोददवें गुणस्थान में भी 
रहेगी, क्योंकि वेदनीय का उदय तो वहां भी है। फिर तो 
भोजन करते २ ही मोक्ष हो जायगी। चोदद्वें गुणस्थानमें 
प्रुधादि बाधा वे मानते हैं या नहीं, सो भी प्रगट करें। 
फिर क्षुधाट बाधा का नाम द्वी भाद्ार संशा है। 
आहार संज्ञा छठे गुणस्थान में ही नष्ट हो जाती दै फिर उससे 


ऊपर झ्ुधादि बाधा किस प्रकार हो सकती है? नहीं दो 
सकती। यथा-- 


[१३११ ] 


खट्ल्‍डपमाए पढ़मा सण्णा ण॒द्दि वत्थ का रणाभावा । 
( गो० जी० गाथा १३८ ) 
अ्र्थात- प्रमत्त गुशस्थान से ऊपर पहली संज्ञा 
( श्राह्वर संज्ञा ) नहीं दे, क्योंकि वद्दां उसका कारण नहीं है । 
रूगवान अहइंन्त के क्ुधाद बाधा ओर कवराद्वार 
मानने में हेतुवाद भी पूर्ण वाधक दै। यथा- 

१-- भोजन करते से उनके बवीतरागता भी नहीं रद्द 
सकती । कारण भोजन की अभिलाषा होगी और जहां 
अभिल्वाषा है बद्दां बीतरागता नहीं रद सकती । 

२- कैबली भगवान सबश्ञ हैं, अतः जहां २ जो 
बधक मछली को मार रहा दे उसे तथा जो कोई मांसादि लिये 
बैठा है वह सत्र भी उन्हें प्रत्यक्ष दीखता दे बैसी अवस्था में 
उनके भिक्षा-शुद्धि कैसे रद सकती है। ओर अन्तराय केसे 
टाला जा सकेगा । 

३--भोजन करने से भगवान के रसनेन्द्रिय का 
सद्भाव भी मानना पड़ेगा | फिर तो इन्द्रिय विषय-अमिलापी 
दे ठदरेंगे। 

४-यदि कट्दा जाय कि बिना भोजन किये भगवान 
का शरीर कैसे ठद्रेगा तो यद भी बात नहीं बनतो दै क्योंकि 
आदार फेबल कबत्ादार दी नहीं डे, कम आदर, नोकर्म 
आदार, फवलादार, लेप्यादार, ओज-भाद्वार, मनसाद्दार ऐसे 
आादार के छद भेद हैं। यथा-- 


फ 


[ १३२ ] 


शोकम्म कम्मद्दारों कबलाहारों य लेपमाहारों । 
उज्म मणोत्रि य कमसो आद्दारों छब्विद्दो लोओ | 
( सं० व० वि० ) 
.. अर्थ ऊपर किया जा चुका दे। इन छंद आकार के 
आदारों में किसके कौन दोता है-- 
णोकस्मं तित्थयरे कम्म॑ णारेय माणसों अमरे। 
कबल्द्दारो णरबसु उप्फो पक्खीये इगिलेक। 
( सं० ब० बि० ) 
अर्थात--तीर्थंकरों फे तो नोकरम वर्गणाओं का 
आहार द्वोता है, कर्म बर्गणाओं का आहार नारकियों के होता 
३। मानसिक भाद्वार समस्त देवों के होता दै। कबलाद्वार 
मनुष्य और पशुझों के द्ोता रहता दे | ओजाहार 
( उष्णता रूप झ्ाद्दर ) पक्षियों के धोतादे ओर लेपाद्र 
एकेन्द्रियों के होता है, पत्षियों के श्रण्डों में जीब रहता दे, 
परन्तु उसकी रक्षा और वृद्धि ओज आद्वार से अर्थात्‌ माताके 
पंखों की गर्मी से द्ोती दै। वृद्धि भी होती दे । इसी प्रकार. 
केवजी के नोकर्म परमाणुओं का ही आदार दे । साथ ही उन- 
का परमोदारिक शरीर है, अतः वहां कबलाद्ार की आवब- 
श्यकता भी नहीं दै। जैसे देवों के केवल मार्नानक आहार 
माना गया है, उसीसे उनके शरीर की स्थिति आयुकर्म की 
प्रधानता से बनी रहती है, उसी प्रकार भगवान के नोकम॑ का 
आहार सममना चादिये, यदि वेदनीय के उदय से भोजन की 


[ १३३ ] 


आकांक्षा भगवान के भानी जायगी तो फिर वेदोदय से 
ध्यातारुढ़ मुनिकरे ख्री आदि की आकांजा माननी पढ़ेगी | 
४--यदि वेदनीय कर्म के उदय से भगवान के क्षुधा- 
बाधा मानी जायगी तो फिर उसी कर्म के उदय से उनके रोग 
बध आदि भी मानते पड़ेंगे। फिर तो भगवान के पेचिश 
आदि रोग का सद्भाव भी मानना पढ़ेगा। क्‍योंकि बद्द भी 
वेदनीयोदय में होता है । रोग मानने पर फिर तो वैद्य तथा 
ओऔौषधि आदि सब साधनों की आवश्यकता होगी अत एव 
फिर तो भगवान में ओर संसारी मनुष्यों में कोई भेद न 
रहेगा। दूसरे भगवान का शरीर सप्त धातु-बजित तेजोमय 
होता है। इस त्िये वहां पर कबलातार की आवश्यकता द्वी 


नहीं दे। यथा-- 

शुद्धस्पटिकसंकाशं तेजो मू्तिमयं बपुः । 

जायते क्षीणदोषस्य सप्धातुष्िवर्जितम्‌ | 

( सं० व॒० बि० प्रू० ३२ ) 

अर्थातू--भगवान का शरीर शुद्ध रफटिक के समान 
तेजरूप सप्तधातु रहित होता दै। क्योंकि दनके शरीर में 
कोई दोष नहीं रहता दे । आचाय॑ प्रभाचन्द्र ने 'एकादश- 
जिने! इस सूत्र का अर्थ करते हुए भगवान के परीषदों का 
निषेध इस प्रकार किया है। यथा-- 

यच्चोपचारतोषि अस्यैकादश परीषद्दा न संभाव्यते 
छने ३ ३23280243 सूत्रस्य--एकेन अधिका न दश परिषद्दा 


[ १३४ ] 
झ्ुघादि वेदना अथवा कबलाद्वार का निषेध करते हुए 
मगवरुन्दकुन्दा वाये स्री कहते हैं - 
जरवादि दुःखरदियं आहारणिद्ारब्रज्जियं बिमले। 
सिंद्दात खेलसेओ शत्यि दुगंछा य दोसो य ॥ 
( पद प्राभ्नतादि संग्रह प्रृ० १०३ ) 
अर्थात्‌--बुद्रापा, व्याधि दुःखों से रद्धित, तथा आ- 
हार और मल्न-मृत्र की बाधा से रदित, निर्मेल, नासिका का 
मत्ष, कफ आदि से रदित, पसीना से रद्दित तथा अन्य सब 
प्रकार के ग्लानिमय दुःखों से रद्धित भगवांन अद्द॑न्त होते हैं । 
इसी बात को भगवान समन्तभद्राचाये ने कद्दा दै-- 
मातुषी प्रकृतिमइयतीतवान्‌ , देवतास्वपि च॑ देवता यतः। 
तेन नाथ परमासि देवता, श्रेय्से जिन्बृष प्रसाद न$ ॥ 
( वृद्वत्ववयंभू स्तोत्र ) 
अर्यातू--क्ुधादि बाधा ओर कबलाद्वादि करना आदि 
जो मनुष्यों की प्रकृति है उससे भगवान सर्वंथा दूर हैं । 
इसी बात को ओर भी स्पष्ट भगवान समन्तभद्र 
स्वामी ले रल्नकरण्ड श्रावकाचार में कहदा-- 
क्षुलिपासाजरातह्डुजन्मातंकभयस्मया: | 
न रागह्ेषमोदाश् यश्याप्तः स प्रक्रीत्यते ॥ 
( रत्नकररड़ श्रावकाचार ) 
अर्थात्‌-जिसके भूख, प्यास, बुढ़ापा, रोग, जन्म- 
उरण। भय, मंद, रागह्वेष, मोह भादि कोई दोष नहीं है वही 


[ ११५ ] 
' अष्देन्त परमेष्ठी देव कहलाता है । 
इतना स्पष्ट सह्देतुक और सप्रमाण निषेध दिगम्बर 
जैनाचार्यों का मिलने पर भी प्रो० सा० अईन्त भगवान के 
किस प्रकार क्षुधादि की बाधा बताते हैं। सो आश्चयं की 
बात है । 
उन्होंने यह जो लिखा दै कि यदि बैसा द्ोता तो फिर 
मोहनीय कम के अभाव के पश्चात वेदनीय का उदय साना 
दी क्‍यों जाता 
यह तक उनकी वस्तुस्थिति, देतुनाद ओर प्रमाणवाद से 
.सर्वथा शून्य दै । इस विषय में पहली बात तो यह है कि जो 
कुछ भी जैसा वस्तु का स्वरूप दे बद्द उसी रूप में रहता दै, 
ऐसा क्यों दै यद्द तक व्यथं दे । 'स्वभाबोउ्तक, गोचरः बस्तु 
स्वभाव तक से खण्डित नहीं होता दै । नहीं तो कोई यह भी 
कष्ट सकता है कि अरिन उष्ण क्यों दै ९ तो यही कहद्दा जायगा 
कि जैसा उसका स्वभाव है । इसी प्रकार जब अघाती कम 
सयोगी अयोगी गुणस्थानों में रहते हैं ओर घाती कम उससे 
पदले दी नष्ट हो जाते हैं यद्द वस्तु ध्यथिति सवझ् प्रयत्त है तब 
मोहनीय के अभात्र में वेदनीय का उदय क्‍यों माना ९ यह 
तक व्यथ है । 
यदि तक बल द्वी ठीक माना जाय तो यद्द भी तक हो 
सकता है कि जब चोददवें गुशस्थान में कर्म नोकमें रूप कोई 
बर्गणा का आश्रय ही नहीं होता दे तब नाम कर्म और गोत्र 


[ १३६ ] 


कम का उदय वहां क्‍या करता दै ? आयुकम के साथ चारों 
गतियों का बंध क्यों होता दै जबकि आयु की अविनाभाविनो 
गठि का दी जीव के उदय होता दे, जिसने नरकायु का बंध 
किया है. उस जीव के देवगति, मनुष्य गति, तियंग्गविश्वों का 
भी बंध क्‍यों होता है ? जबकि वह जीव केचज़ नरकगतिमें 
ही जाने बाला दे । सिद्धों के भव्यत्व गुण कया करता है जब- 
कि अब उनकी सिद्धि हो चुकी है ? फेवलज्ञान के साथ फेवल 
वर्शनगुण क्या कार्य करता दै जबकि फेवली भगवान साक्षात 
ज्ञान द्वाथ विशेष ज्ञान करते हैं तब सामान्य दर्शन का वहां 
क्‍या काम बाकी रह जाता है ओर क्‍या उपयोग दे! प्रो० 
सा० इन तको का क्‍या समाधान करते हैं ? 


हम तो कहते हैं वस्तुत्थिति को कहां ले जाओगे जबकि 
सभी सातों कर्म दर समय जीब के बंधते रहते हैं. तब आयु 
कर्म अकेला त्रिभाग में ही क्‍यों बंधता है ? अथवा आठ 
अपकर्षकाल का समय आयु के त्रिभाग में द्वी क्‍यों पढ़ता है ? 
इन बातों का वे उत्तर देंगे ९ 


,._ हम वो इन सभी बातों को वस्तुस्थिति तो बताते ही हे 
साथ ही सभी बातें आगम सिद्ध हैं, केव्ी के प्रयत्त श्ञान- 
गम्य हैं। कर्म नो कर्म बगंणाओं और जीव के उन भावों के 
अलज्ञ-दृष्ट चारज्ञानधारी गणधरदेव हैं. तथा मनः क्यंय, 
अवधि-क्षानधारी आचाय॑ भ्रत्याचायों द्वारा वे भाव बखणित हैं । 
और द्वेतुगम्य युक्तिपूर् हैं । 


है, [ १३७ ] 

संक्षेप में थोढ़ा सा दिग्दशन हेतुबाद का भी कर देना 
ठीक होगा, देखिये-- 

वेदनीय का उदय मोइहनीय के अभाव के पीछे भी 
क्यों माना गया दे इसका उत्तर कार्यकारण भाव से सम्रक 
लेना चादिये। क्षपक श्रेणी चढ़ने बाले जीव के भोइनीय 
करे की स्थिति कितनी पढ़ती दे ओर बेदनीय की कितनी पड़ती 
दै, जदां दशवतें गुणस्थान में सूह्म लोभ का उदय रद्दता दै, 
बढ्ां उसकी सत्ता कितने समय की रद्द जाती दै--केवल अन्‍्त- 
मुहर्तमात्र की, बद्‌ भी उसी दशवे के अन्तमें नष्ट दो जाती है, 
फिर मोहनीय कर्म आत्मा में लेशमात्र भी नहीं रहता दै। 
परन्तु बेदनीय कम तो सत्ता में बैठा हुआ है ओर उदय में भी 
आता रहता दै। इस लिये वद्द स्थिति ओर सत्ता रूप कारण 
के सद्भाव से मोदनीय कम के अ्रभाव होने पर भी बना 
रहता दे । 

दूसरी बात यद्द भी समझ लेना चाहिये कि अघातिया 
करे सभी ऐसे हैं जो घातिया कर्मों के सदैव सहयोगी दोकर 
कार्यकारी रहे हैं ओर जद्ां तक घातिया कर्मों का सहयोग 
बना हुआ रहता दै, बद्दां तक उनका कारय भी उदयानुसार दोता 
रहता है, घातियों के अभात से अघातिया कर्म उदय में दी 
रहते हें, बद्धां उनका सुरुय कार्य नहीं रहता दै। कदाचित्‌ 
झायुकम के विषय में शंका उठाई जा सकती दे, सो भी सूर्म 
तरिचार करने पर दूर दो जाती दे, कारण आयुकम की स्थिति 


[ १३८ ] 


जितनी भी मोइनीय कर्म की सहायता से पड़ी थी उसी का 
सद्भाव मोहनीय के अभाव में रइता दै। यदि आयुकर्म स्व- 
सन्‍्त्र अथवा बिना मोहइनीय की सहायता फे अपना कार्य करता 
होता तो मोइनोय के श्रभाव दोने पर आयुकम में थोड़ी सी 
भी स्थिति बढ़ जाती तब तो समझा जाता कि वह मोइनीयकी 
सहायता की अपेक्षा नहीं रखता हे। यथा-- 
४ठिदि अखुभागा कसायदो होन्ति” 
अर्थात--स्थिति और अनुभाग प्रत्येक कर्म में रूपाय 
से दी पढ़ते हैं। इस लिये घातियों के अभाव में अधातिया 
कर्म असमर्थ दो जाते हैं, फिर भी अपनी स्थिति को पूरा 
करने के लिये बे ठहरे रहते हं। यदि आयुकर्म की स्थिति 
थोड़ी हो तो समुद्घात होने पर शेष कर्मोकी स्थिति भी घट 
साती दै। इस कार्यकारण की परिस्थिति से कर्मसद्धान्त की 
व्यवस्था के अनुसार मोहनीय कर्म के अभाव में भी वेदनीय 
का उदय मानना देतुवादपूण| दे । 
भगवान अर्ईन्त के क्ुधादि बाधाएँ सबथा नहीं हो 
सकती हैं, इस विषय में चार ज्ञान के धारी गौतम गणधर 
लिखते हैं -- 
“दुःसद्दपरी पद्दाख्यद्र ततररंगत्तरंगभंगुरनिकरम्‌” 
( क्रियाकल्ाप प्रृू० २८६ ) 
अर्थात--श्रद्वत भगवान के छ्ुधा पिपासादि परौषरें 
संब्रथा नष्ट हो चुकी हैं । 
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क्रिया-कज्षाप के टीकाकार आचार्य प्रभाचन्द्र चैत्य- 
भक्ति आदि को श्री० गौवम गणशधर कृत बताते हैं। इस लिये 
यह प्रमाण अतीब महत्वपूर्ण दे । 
इसी चैट-भक्ति में आगे यद्द भी लिखा है -- 
“पनिरामिषसुठ॒प्तिमद्विविधवेदनानां क्षयात्‌” 
( क्रियाकल्ाप प्ू० २८६ ) 
यहां पर यह स्पष्ट किया गया है कि झुधादि विविध 
बेदनाओं का भगवान के क्षय दो चुका है। इस किये निरा- 
मिष भोजन से द्वोने वाली तृप्ति से विज्गलण तृप्ति-कबल्ाद्र 
रादित तृप्ति भगवान के रद्दती है । 
आचारयबर्य यशोनन्दि ने पढ्लव परमेष्ठी पाठ में 
अहदँन्त भगवान की नैवेद से पूजा बताते हुए लिखा दै-- 
नानाधंचन्द्रशतरंभसुदासफेणी । 
श्रेणीरसोद्धकलमोदनमोदकादे: ॥ 
संपूजयामि चरणांज़्रुभिजिनेशां । 
ध्वस्तश्ुधां भवदवश्रमताषशान्त्ये ।; 
( पद्मपरमेष्ठि पूजा प्ू० १७ ) 
अर्थात्‌-फेणी लाडू भात आदि से उन भगवान के 
चरणों की पूजा करता हू' जिनकी क्षुपा सवा नष्ट द्वो 
चुकी दे । 
आवचाय शुभचंद्र ने आदि मंगल में दी भगकमन 
शांत के निरादार विशेषण दिया दै-- 


[१४० ] 

“निशदारं निरोपम्यं जिन देवेन्द्रबंदितम” 

( खं० व० वि० ० है ) 
अर्थात्‌-जिनेन्द्र भगवान आद्टार रद्दित दोते हैं। 
इस सम्बन्ध में अधिक प्रमाण देना व्यथे दै। दि० 

सिद्धान्तानुसार किसी भी दि० जैन शास्र से भगवान अहँन्‍्त 
के पिपासा झ्षुघादि की बाधा सिद्ध नहीं हो सकती है। सभी 
शास्तर उसके निषेधक हैं। 

श्रागे श्रो० सा० ने श्राप्त-मीमांसा का श्लोक देकर 
यह सिद्ध करना चाद्या है कि भगवान वीतराग द्वोते हैं. तो भी 
इनके सुख और दुःख का सद्भाव होता है। उनकी यह 
पंक्ति ईै-- 

“दूसरे समन्तभद्र स्वामी ने आप्त-मीमांसा में बीत- 
राग के भी सुख ओर दुःख का सद्भाव स्त्रीकार किया है। 
बथा-- 

पुण्य भुब॑ स्रतो दुःखात्पापं च सुखतो यदि । 

बीतरागो मुनिर्विद्वान्‌ ताम्यां युल्लान्निमित्ततः ॥ 

इस आ -मीमांसा के प्रमाण को रखकर प्रो० सा० 
डससे भगबान के मुख ओर दुःख सिद्ध करने का जो प्रयत्न 
करते हैं उसे देखकर उनकी विचार-धारा, अन्वेषण-शक्ति, 
ओर खयाल पर बहुत भारी आशय होता है । जो कारिका 
भाप्त मीमांसा की उन्होंने प्रमाण में दी है रसका अर्थ ही 
दूसरा है, जो बात वे कहते हैं उसस्न उससे कोई ज़म्बन्ध टी 
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नहीं दे आपमीमांसा की फ़ारिक का अर्थ हस यहां पाठकों की 
जानकारी के लिये प्रगट क्रिये देते हें। वद इस्र प्रकार दै--- 

आचाय॑ समन्‍्तभद्र स्त्रामी ने दूसरे दर्शनों फी उस 
मान्यता का खण्डन इस कारिका सें किया है जो यह मानते हैं 
कि अपने आप को दुःख देने से तो निश्चय से पुश्यवन्ध 
आत्मा में होता दै। ओर |अपने आपको सुखी बनसामे से 
आत्मा में पापवन्ध होता है। इस विचित्र दर्शन एवं मान्यता 
के खण्डन में आचाय समन्तभद्र कहते हैं कि पेखा मानना 
ठीक नहीं दै। कारण यदि अपने आपको दुःख पहुंचाने से 
पुण्यबन्ध द्वोता तो जो मुनिराज परम बीतरागी द्वोते हैं वे भी 
काय क्लेशादि अनेक भकार के घोर तपश्वरण द्वारा दुःख 
साधनों को उत्पन्न करते हैं, तीम्र गर्मी के सन्‍्तप्त पद्ाड़ पर तप 
करते हैं, तीत्र शीत में नदी के किनारे प्र ध्यान लगाते हैं, 
यदि इस तपश्चरण रूप दुश्खोत्पादन से पुर्यबन्ध (दी द्वोता दो 
तो कोई भी दीतरागी मुनि पुण्यबन्ध द्वी करता रद्देगा, वैसी 
अवस्था में बह पुए्य-पाप रूप समस्त कर्मों का नाश कर मोक्ष 
को कभी नहीं जा सकेगा। परन्तु ऐसा नहीं दे बीवरागी 
मुनि परीषद्दों को सदन करते हैँ, उपसगे भी सहन कस्ते हैं, 
समस्त कष्ठों को सहन करते हैं, फिर भ्री वे पुण्य बन्ध नहीं 
करते हैं, किन्तु कर्मों की निर्जरा करते हैँ। इस़ लिये अपने 
को दुःल पहुंचाने से पु्यवन्ध.ड्रोता दे, यद्द मानना व्रियद्ध है। 

इसी प्रकार यदि अपने को सुख पहुंचाने से प्रापवन्ध 
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होता दो तो फिर विद्वान कोग भपने तत्वज्ञान से और शास्त्रों 
के रहस्य हान से पूर्ण सन्‍्तोष काम करते हुए असन्न ओर सुखी 
होते हैं सो उस तत्वज्ञानजन्य सुखसे उन ततबड्ञानी विद्वानों को 
पापबन्ध होना चाहिये परन्तु यह भी विरुद्ध बात दै। क्‍्यों- 
कि जो बिद्वान तत्व विचार में निमस्न दे । किसी प्रकार का 
बैर-बिरोध, विकार, पर-पीढ़ा भादि नहीं कर रहा दे, बिना 
किसी दुर्भाव के वस्तु चिंतन एवं शास्राध्ययन में कगा हुआ 
है और तत्वक्ञानजन्य सनन्‍्तोष रूप सुख का अनुभव कर रहा 
रै तो बैसी अवस्था में उसको पापबन्ध क्‍यों दोगा ? अथावे 
नहीं होगा 


बस यही इस कारिका का स्पष्ट अथ दै जो मूल कारि- 
का के पदों से रपट दै। इस कारिका का दक्त यही श्रथे 
विद्यानन्दि ने अष्टसहलली में फिया दे । 


परन्तु भो० सा० ने वीतराग भगवान के संसारी दुख 
सुख सिद्ध करने के लिये इस कारिका को प्रमाण में लिखा दै। 
इस कारिका से तो बीतराग के सांसारिक सुख-दुख नहीं होते 
हैं, किन्तु पुश्य-पाप दोनों कर्मों का नाश द्वोवा दे यह बात 
सिद्ध होती है। इस कारिका के अथ को वे समझ लेते तो 
फिर यद्द अमाण देकर अपने कथन की स्त्रयं विरुद्धता उन्हें 
स्वीकार नहीं करनी पढ़ती। उनके इस अ्रमाण से विदित 
होता है कि वे कम से कम आाप्त-मीमांसा को तो प्रमाण मानते 
हैं। तभी तो यह प्रसाण उन्होंने दिया है परन्तु उनके दिए 
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हुए प्रमाण से दी बीतराग अहत भगवान के सुख दुख का 
अभाव सिद्ध दोता दै। ' 
पुराण शाख्रोंमें भी ग्रो> सा० के मन्तव्योंका खण्डन 
ही पाया जाता है । ह 
ख्रीमुक्ति, सबखमुक्ति ओर केवली कबलाह्वार, इन तीनों 
'बातों का खण्डन क्मसिद्धांत एवं गुशस्थान चर्चा के आधार 
पर तो दम बहुत विस्तार के साथ कर चुके हैं। इसके सिवा 
प्रथमानुयोग शाल्रों में मोत्त जाने वाले केवलियों का सबत्र 
बन किया गया है! 


पाण्डबों को तातेर भुषण पहना कर उपसर्ग किया गया, 
देशभूषण कुलभूषण को व्यंतरों ने उपसर्ग किया, गजकमार 
मुनि के सिर पर जलती हुई सिगढ़ी रक्‍्खी गई, सुकैशल 
को सिंहनी ने भक्षण किया उन उपसगों को जीत कर उन्हें 
केवलज्ञान हुआ । इसके सिर कोई अमुकस्थानमें पटके गये । 
खंजयत मुनि को नदी में पटका गया ओर उसी समय उन्हें 
केवलज्ञान हुआ। फोई खड़गासन से मोक्ष गये। कोई एक 
बष तक घोर तपश्चरण करते रहे। आदिनाथ भगवान ने 
छटद्ठमास आद्वार का त्यागकर दिया पुनः छट्टमास अंतराय रहा 
बाहुब॒लि एक वर्ष तक ध्यान में लीन रहे । भरत भगवान को 
कपड़े दवारते २ केबकज्ञान अन्तमुंहर्त में डोगया। अमुक 
केबली भगवान ने अमुक २ स्थानों पर विद्वार किया । अमुक 
अमुक ने गिरनारि, चम्पापुर, पावापुर कैज्ञास आदि से मोक्ष 
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प्राप्त किया । समोसरण की रचना, भगवान का सिंदासन से 

चार अंगुल ऊः ले विराजमान रहना, चौंतीस झतिशयों का 

प्रगठ होना, दिव्य ध्वनि का खिरना, अमुक २ तीथकरों के 
श्वने गणघर ये । समोसरण में इतने मुनि, इतनी अजिकाएँ 
आवक आविकाएं थी इत्यादि बातों का बहुत विशद्‌ वर्णन 
प्रथमाठुयोग-पुराण शाख्रों में सत्र पाया जाता दै । परन्तु 
'झसुंक स्तर पर्याय से मोत्त गई। अमुक कपड़े पहने २ केवल- 
झ्ञान को प्राप्त हुआ । अमुक केवली ने कवलाहार किया, या 
अमुक केवली को भूख प्यास की बाधा हुई और वे अमुक के 
घर आहार को गये या उन्होंने समोसरण में ही आहार 
मगाया हत्यादि-- 


ऐसा वर्णन किस्रो भी दि० पुराण शास्त्र में नहीं पाया 
जाता है। यदि श्रो० सा० के भन्तव्यानुसार दिगम्बर शाम्रोंके 
अलुसार भी ली मुक्ति, सब्र मुक्ति और केवली कवज्ञाहर 
भान्य द्वोते वो उनका वर्णन किसी भी तीथंकर के शासनकाल 
में किसी भी पुराण शास्त्र में अवश्य पाया जाता। परन्तु 
दिगम्बर शात्नों में तो भरत महाराज को घरमें भी परमोत्कष्ट 
वैराग्य बताते हुए भी यही बताया है कि जब जंगल में गये 
भौर कपड़े उन्होंने उतार डाले वे नग्न दिगम्बर वन गये तभी 
उन्हें केवतज्ञान हुआ। 


ली पर्याय को सभी शाख्ररं में निंध बढाया है ओर ख्त्री- 
लिंग का सर्वथा छेद कर देव पर्याय पाने के पीछे पुरुषलिंग 
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से द्वी अमुक २ ने मोक्ष प्राप्त की, ऐसा द्वी सभी पुराणों में 
कथन पाया जाता है। आदिनाथ भगवान ने अपनी पुत्री 
ब्राझी ओर सुन्दरी से कट्दा था कि तुम इस स्री-पर्यायसे मोक्ष 
नहीं पा सकती दो । 

केवली भगवान के परम शुद्धि ओर दिव्य औदारिक 
शरीर, अनन्त अचिन्त गुणों का प्रगट होना, अनेक अविशंय 
प्राप्त दोना आदि बातों का वर्णन है | 

इस लिये यदि प्रोफेसर साहब के तीनों मनन्‍्तव्य 
दिगम्बर शाख्तनोंसे भी सिद्ध होते तो उनका वर्शन पुराण शाख्रों 
में भी कहीं तो पाया जाता, परन्तु वैसा बर्णन किसी भी 
प्रथमानुयोग शाख््र में नहीं पाया जाता । भ्रत्युत उन प्रथमानु- 
योग शाख्रों में भी उक्त तीनों मन्तव्यों का सर्वत्र स्पष्ट खण्डन 
मिलता दै। इस लिये दि० सिद्धान्तानुसार कमंसिदधांत ओर 
गुणसथानों के आधार पर उक्त तीनों मन्तव्य किसी प्रकार भी 
सिद्ध नहीं दो सकते हैं। ओर दिगम्बर शास्त्रों में सबंत्र उन 
का खण्डन किया गया दै 

अधिक लिखना अनावश्यक समभकर प्रो० सा० से 
हम यह आशा करते हैं कि वे अपने मिथ्या मन्तव्यों को 
आगम, युक्ति एवं अनुभव विरुद्ध समझकर छोड़ देंगे। इतना 
ही नहीं किन्तु निष्पक्ष एवं सरल भाषरों से अपने अमपूर्ण 
अमभिप्रायों का परित्याग कर समाज के समक्ष बैसी घोषणा 
कर देंगे । 

बविकल्मपमनेकान्त बस्तुतत्वप्रकाशकम्‌ । 

झनादनन्तसंसिद्ध जी याहैगम्बरं मत्मू ॥ 

मक्खनलाल शास्त्री 
सम्पादक-जैनबोधक, मेम्बर-ओकाफ कमेटी 
शालियर राज्य 
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८5५ 
हमारी सम्मात 

काल दोष से विगत २४ वर्षों में स्वश-प्रणीत दि० 
जैन आगम पर उसी के अनुयायी मद्दानुभावों द्वारा ऐसे 
ऐसे भीषण आज्षेप किये गये हैं जिनसे कि दि० जैनघमम 
की मूल मान्यताओं को गदरी ठेस पहुंची है। यद्द समय 
बढिवाद का है, श्रद्धा की उत्तरोत्तर द्वानि द्योती जा रही है, 
ऋतः कुमतिज्ञान के प्रभाव से लोग बुद्धि-विश्रम में फंसकर 
किसी भी नये मार्ग को सहज अपना लेते हैं। यहददी कांरण 
है कि आज दि० जैन धर्मानुयायी भी सत्यपन्थ को छोड़कर 
विभिन्न २ मान्यताओं के अनुयायी बन गये हैं ओर बनाये जा 
रहे हैं। नाना प्रकार की नई नई मान्यतायें ओर नई नई 
प्रकट होने लगी हैं | बा० अ्जुनलालजी सेठी और पं० दरबारी 
लाल जी सत्यभक्त के आगम-विरोधी विचारों को तो श्रभी 
तक समाज भूला नहीं था कि धवलाके संपादन से प्रसिद्धि प्राप्त 
: श्रो० द्वीरालाल जी ने दि० जैनधम के अस्तित्व का दी बिलोप 
करना प्रारम्भ कर दिया द्ैं। उनकी समझ से श्वेताम्बरधम 
ही पुरातन और सबज्ञप्रणीत है। 

यद्यपि इस प्रकार के स्व॒तन्त्र बिचार प्रमाण सिद्ध दि० 
जैन आगम को तो कुछ भी धक्का नहीं पहुंचा सकते परन्तु 
घबला टीका के सम्पादन से जिंनके प्रिचारमें प्रोफेसर साहब 
का सम्मान जम गया दे ओर जो उनके सैद्धान्तिक ज्ञान से 
प्रभावित द्वो गये हैं उनके श्रद्धान में अवश्य अन्तर आ सकता 
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दहै। अतः ऐसे लोगों के स्थितिकररण के ल्िगे बम्बई- पंचायत 
का यह प्रयत्न अवश्य श्लाधनीय दै जो उसने सभी विद्वानोंको 
ट्रौक्ट लिखने को आमंत्रित किया हैं । 

... हनेक ट्रैक्ट लिखने के बजाय जैनधर्म के मर्मझ एवं 
प्रकाण्ड विद्वानों द्वारा युक्ति और प्रमाण पूर्ण थोढ़े से छेख ही 
पयांप्त हैं। इसी सदाशय से हम लोग अलग २न क्िखकर 
श्रीमान सम्माननीय विधाबारिधि, वादीभ केसरी, न्यायात्॑- 
कार, धमंधीर पं० मक्खनलाल जी शासत्री महोदय के इस 

ट्रक्ट पर अपनी सम्मति प्रकट किये देते हैं कि हम इस ट्रौक्ट 
के विषय से पूर्ण सहमत हैं । 
माननीय शास्त्री जी ने उक्त ट्रैक्ट बहुत शाख्रीय खोज 

श्रम और बिव्त्तापूर्ण लिखा है । इसमें प्रो० सा० की ख्री- 
मुक्ति, सबख्-संयम ओर केत्रल्ली-कबलाद्वार इन तीनों मान्य- 
ताश्रों का सप्रमाण ओर सयुक्तिक खण्डन किया गया है | 

हम समभते हैं कि यदि प्रो० सा० को वास्तत्र में तत्व- 
जिज्ञासा द्वै तो वे इसे पढ़कर अपने विंचार को अब॑श्य छोड़ 
देंगे और अपने त्रिचार परिबतेन को व्यक्त करेंगे । 

१- कुश्लोलाल शांख्री न्याय काव्यतीथ्थ, 

२- नाथूलाल शाखत्रो, काव्यरन, 

३- कबिराज अजितदीय शास्त्री, आयुर्वेदाचार्य, 

ज्योतिषतीर्थ, यंत्र-तंत्र-मंत्र. विधाविशारद 
श्री गोपात दि० जैन सि० बिश्ाक्षयं मोरेना ( ग्वालियर ) 
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प्रोफ़ेसर सा० के मन्तव्यों पर हमारा 
अभिमत 


वर्तमान समय में हमारी समाज के कतिपय बिद्वान 
आवचायों के वचनों को अ्प्रामाशिक सिद्ध करने में प्रवृत्ति 
करते हुए देखे जारहे हैं। इस लिये हमारे दि० जैन धर्म का 
माद्ात्म्य दिनों दिन घटता जा रहा है । 


हमें दुःख दे कि अभी हाल ही में श्रो० द्वीरालाल जी 
सा० ने द्गन्बर आम्नाय के मूलभूत सिद्धान्तों के विरुद्ध 
ख्रीमुक्ति, सवखमुक्ति, केबली कबलाद्वार, इन बातों को दि० 
शाल्रों से ही सिद्ध करने का विफल प्रयास किया दै। यद्यपि 
प्रोफेसर सा० दिगम्बर धर्म के द्वी अनुयायी दें साथ ही में 
उन्होंने दि० सिद्धान्तों के प्रधान प्रन्थ “घवल सिद्धान्त” क्रा 
सम्पादन भी किया दै ) ऐसे योग्य बिद्वान्‌ होते हुए भी वि० 
सिद्धान्त के विपरीत बातों को सिद्ध करने का प्रयास केसे कर 
डाला यद्द एक आश्चय ओर खेद की बात हे । 

इसके उत्तर में समाज में अपनी अनुभवपूर्ण लेखनी 
के लिये प्रसिद्ध एवं प्रतिष्ठित धुरन्धर बिद्वान्‌ विद्यावारिधि 
वादीभ केसरी न्यायालंकार धर्मधीर पृज्य पं० मकक्‍्खनलाल जी 
शालीने सभ्माण सयुक्तिक ट्रं कट रूप में उपयु क्त तीनों बातों 
बातों का अच्छी तरद से खण्डन कर मूलभूत दि० सिद्धान्तों 
को निःशकित कर दिया है । 
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... यह ट्रक्ट दि० जैन समाज के लिये अत्युपयोगी दै 
क्योंकि पं० जी ने पूर्ण विद्वत्ता द्वारा दि० जैन शाड्ों के 
प्रमाणों से एवं सुयुक्तियों से सरल रूप में उक्त सिद्धान्त को 
सब साधारण के लिये सुक़्म कर दिया दै । हमें विश्वास दै 
.'कि समाज इस ट्रेक्ट को पढ़ कर प्रो० सा० के मन्तव्यों को 
सर्वथा विपरीत समझ कर दि० जैन सिद्धान्तों में निःशंकित 
ओर अटल प्रवृत्ति रखेगी । 
अन्त में प्रो० सा० से हमारा निवेदन दे कि -वे इस 
ट्रेक्ट को पढ़ कर अपने मनन्‍्तव्यों को बदल कर यथार्थ 
सिद्धान्त स्बसाधा रख जनता में प्रगट करने की कृपा करें । 


चालमुकुन्द शास्त्री, 
मल्लिनाथ जैन शाल््री न्यायतीर्थ, 
सुमतिचन्द्र शास्त्री, मोरेना 


ओके आओ 
यह पुस्तक केवल एक अंश है-हसका भग्रिम भाग 
तैयार हो रहा है। 


श्रीमान मान्यवर ओ० डाक्टर द्वीराज्ाल जी एम० 
ए० के जो मन्तव्य पुस्तक के प्रारम्भ मैं छुपे हुए हैं, इनके 
उत्तर में अनेक पूज्य त्यागियों के ( जिनमें आचाय; प्लुल्गक; 
ब्रद्नाचारी जी भी हैं ) तथा अनेक ख्यातनामा विद्वानों के युक्ति 
आगमपूरण सुन्दर उत्तर प्राप्त दो चुके हैं ओर छप रहे हैं । 
पाठक मद्यानुभाव उन सब उत्तरों को एक ही ग्रन्थ में भवज्ो- 
कने करने की प्रतीक्षा करें। ग्रन्थ शीध आपके|समक्ष भा 
जावेगा। यह पुस्तक तो उस ग्रन्थ का आधय एक अंश दै। 


“+भकाशक 
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बोर सेवा मन्दिर 
पुल्तकालेप 
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